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i À 
Logica sentimentelor pune în evidență func- 

fia referenfială a vieții afective, discursul simi- 
li-logic reflectînd în acest caz procese particu- 
lare consumate în sfera emoținnalului, pentru 
care se caută fundamentări cvasi-raționale și. 
implicit etice. : să 
"În măsura în care transpun fapte psihice 
au loc în mod real în individ, enunţurile. loi 
cii sentimentelor sint adevărate. Falsitatea lor 
începe cu pretenția dea se erija în daca 
infailibile din punct de vedere extene 
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Copitolul I — Asociaţia stărilor afective . . . . , 





Confuzia frecventă între asociaţie şi judecată în psiho- 
logia contemporană. — Are asociaţia loc între stări pur 
afective? — Cazuri aparente care trebuie eliminate : 
transferul. — Asociaţia prin asemănare : formă com- 
pletă, formă incompletă, formă afectivă pură. Este ea 
o asociaţie veritabilă? — Asociaţia prin contiguitate, 
Contrastul. Dezacordul asupra acestui subiect. — Două 
categorii : Contrastul intelectual ; natura sa ; acesta pre- 
supune două momente din care unul singur este asocia- 
tiv. Contrastul afectiv : natura sa diferită. Originea sa 
in variațiile fiziologice ale organismului. Nu este o aso- 
ciaţie. — Concluzie: rolul judecății în așa-zisele aso- 
ciaţii. 














Copitolul 1] — Elementele constitutive ale logicii sentimen- 
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Poate exista o logică extra-raţională ? — Facultatea de 
a infera s-a manifestat mai întîi într-o formă compozi! 
si eterogenă. Cercetare cu privire la epoca primitivă, în 





T: 10,50 
10.06.1938 

















- atat sub comanda care cele două logici (rațională și afectivă) se confundau. 
nr. 912 — Raționamentul practic : termenii săi medii, concluzia. 

întreprinderea Poligratică — Cum a avut loc separarea treptată a celor două lo- 

„13 Decembrie 1918* gici. — Constituirea definitivă a logicii raţionale. Su- 

str. Grigore Alexandrescu nr. 89-37 praviețuirea celeilalte. — Organismul şi mecanismul lo- 

Bucureşti gicii afective. 1. Termenii. Aceştia sînt judecăţi și con- 

Republica Socialistă România cepte de valoare. — Istoricul problemei. — Natura „va- 





lorilor“ şi diversele lor definiţii. Acestea includ două 


Capitolul III — Principalele forme ale logii 


elemente : unul tinind de reprezentare, celălalt de viața 


afectivă. — Este valoarea obiectivă sau subiectivă ? — 
Domeniul valorilor şi al logicii sentimentelor : morală, 
estetică, sociologie, politică, religie. — 2. Raporturile: 
Are raţionamentul afectiv punctul său de plecare în 
vreo propoziție generală ? Cele două forme principale, 
formele fruste. — Principiul care guvernează întreaga 
logică a sentimentelor și care îi dă unitate este princi- 
piul finalităţii. — Două procedee principale pentru or- 
donarea termenilor medii : acumularea, gradarea. — Va- 
loare-scop si valoare-mijloc, — În raţionamentul rațio- 
nal seria condiţionează concluzia ; în raţionamentul afec- 
tiv concluzia condiţionează seria. — Logica sentimentelor 
se poate lipsi de cuvinte: exemple extrase din istoria 
religiilor. — Principiul contradicţiei. Acesta este to- 
tal străin logicii sentimentelor : exemple. — Viaţa afec- 
tivă este constituită din trebuinţe şi din dorinţe care, 
toate, tind să fie satisfăcute. — Contrare și contradic- 
torii sînt noțiunile intelectuale aplicate pe nedrept lo- 
gicii afective, 























ii sentimentelor 








Dificultatea unei clasificări ; reducerea la cinci forme 


principale. 





Secţiunea I — Raționamentul pasional. . . . 
Distincția între emoție și pasiune. — Raționamentul pa- 
sional studiat în trei forme: 1. depresiv : timiditatea ; 
2. expansiv : iubirea; raţionamentul acesta apare în 
formele intermediare, ca și în formele intelectualizate 
(dragostea cavalerească) ; 3. mixt: gelozia, 








Secţiunea a II-a — Raționamentul inconștient 
Putem admite raționamente inconștiente ? Dificultatea 
acestei ipoteze. — Examinarea a două tipuri: 1. Con- 


versiunile. Acestea sint opera nu a reflecției, ci a trans- 
formării sentimentelor. — Orice conversiune este o 
alterare parțială a personalităţii în elementele sale afec- 
tive. Intervenţia valorilor. — Conversiuni morale, este- 
tice ete. Exemplul lui Nietzsche. — 2. Transformările 
afective. Determinarea prin observaţie a naturii lor. 
Ele nu operează prin substituție. — Rolul raționamen- 
tului prin analogie. 








Secţiunea a III-a — Raționamentul imaginativ . 
Este forma afectivă a raţionamentului euristic. — Prin 
ce diferă de imaginaţia creatoare. — Rolul său în viața 
individuală și colectivă a umanităţii ; studierea citorva 
cazuri. — 1. Concluzii privitoare la viața viitoare. Di- 
verse concepţii despre nemurire. Raţiuni cu privire la 
instituirea acesteia. — 2. Arta divinaţiei, opera cea mai 
importantă a raţionamentului imaginativ. — Caracterul 
său universal. — Mecanismul său logic : elemente ima- 
ginative, afective, raţionale. — Logica magiei este mai 
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. Invenția muzical 


utolul IV — Imaginaţia creatoare afectivă 


degrabă intelectuală decit afectivă. — Căror trebuințe 
le răspunde logica imaginativă. Erorile necesare. 


Secţiunea a IV-a — Raționamentul justificativ . 
Aparține tipului afectiv pur. — Este o manifestare par- 
țială a instinctului de conservare : exemple luate din 
viața de toate zilele, din tezele susținute de istorici, teo- 
Jogi, filosofi, în care ceea ce pare demonstraţie nu este 
decit justificare. — Raționamentul de consolare : efort 
de restabilire artificială a cantităţii de viață și de ener- 
gie pierdute, 





__ Secţiunea a V-a — Rationamentul mirt . 
Logica sentimentelor încearcă uneori să descopere, alte- 
ori demonstreze : ultimul caz este acela al raționa- 
mentului mixt. — Acesta este o pledoarie. — Îl întil- 
nim pretutindeni : cele două moduri de utilizare a sa, 
după cum utilizatorul este convins sau nu de legitimi- 
tatea tezei sale, — Raționamentul mixt tipic este elo- 
cința : ea constituie o dovadă de fapt a necesității unei 
iogici emoționale. — Tratatele de retorică au fost o în- 
cercare de constituire a unei logici a sentimentelor. 
— Probe de fapt: obiceiuri oratorice, stilul figurat. 
— Raționamentul mixt are un caracter social, — Ple- 
doaria este o formă de luptă. — Efectul social al ma- 
rilor „convingeri, Reducerea formelor de raționament 
afectiv la două tipuri: aceasta contribuie la conser- 
varea sau la expansiunea individului, 











Logica sentimentelor în serviciul creaţiei estetice, Ade- 
sea ea iși pierde caracterul practic. — Două cazuri: 
1. logica se apropie de forma compozită; 2. sau se 
apropie de pura asociaţie. — Scopul ei nu este să ju- 
dece după aparenţe sau să demonstreze, ci să organi- 
zeze. — Transformare: eliminarea de concepte-va- 
loare ; utilizarea de abstracţiuni emoţionale. — Cazuri 
extreme in care sentimentele nu sint produse decit de 
sunete. — Examinarea a trei cazuri de creaţie afectivă, 











— Două opinii asupra naturii sale. 
Discutarea acestui subiect. — Condiţiile fundamentale 
ale acestui mod de creaţie. — Problema imaginaţiei 
afective constă în a da la ceea ce este vag și fugitiv 
prin natură, o preciziune și o stabilitate relative. Cum 
sint create, în muzică, personaje și caractere. — Dan- 
sul, formă stinsă, a fost o creaţie a imaginaţiei afec- 
tive. 


11. Formele incomplete. — Literatura simbolistă : teoria 


si procedeele sale. — Misticismul religios. De ce acesta 
se pretează prea puțin creației afective și depăşeşte ra- 


un 


114 
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reori stadiul simplei reproduceri. — Romanul de dra- 
goste mistic : exemple. 


Concluzie . . . e >s ss - 
Este logica sentimentelor un capitol al logicii sofis- 


melor ? — Două surse diferite de erori: intelectuale, 
a sentimentelor judecată de logica raţio- 
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CUVINT ÎNAINTE 


Théodule Ribot nu este numai omul de 
losoful care timp de o jumătate de veac „a directivat fără 
încetare mersul psihologiei franceze, fiind — cum a ș 
fost numit — adevăratul ei părinte“ 1, ci el a avut, mai 
mult decit alţii, vocația pătrunderii enigmelor psihicului 
uman, cît şi a pregătirii unei vaste sinteze ştiinţifice 
privind procesele psihice fundamentale și structura in- 
timă a personalității umane. În datele sale definitorii, 
concepția psihologică a lui Ribot îşi menţine valabilitatea, 
descoperirile sale putînd fi lesne „traduse“ în termino- 
logia evoluată a psihologiei contemporane. Tuturor celor 
re urmăresc să treacă cît de cît dincolo de cortina 
„semiologică“ a vieţii interioare a omului, pînă la re- 
-orturile sale profunde, opera lui Ribot le este tot atit 
de necesară ca şi aceea a unor Pavlov, Freud sau Piaget. 
E] a demonstrat înaintea psihanalizei că esenţa motiva- 
tici comportamentului uman este încă preponderent afec- 
tivă că pe acest teren se impun cercetări cu adevărat 
ştiinţifice, dacă vrem să avem o psihologie eficientă 

'Tratînd despre factorii care au concurat la geneza $ 
dezvoltarea psihologiei științifice mondiale, elvetianul 
Fernand-Lucien Mueller — unul dintre cei mai compe- 
tenţi şi prestigioși istoriografi ai științei psihicului — 
acordă pe bună dreptate operei lui Théodule Ribot? o 




































1 Nicolae Mărgineanu, Psihologia franceză contemporană, 
Editura Institutului de psihologie al Universităţii din Cluj, 1932, 
p. 15 





ăscut la 18 decembrie 1839, în orășelul breton Guingamp, 
Thiodule-Armand Ribot urmează studiile liceale la Saint-Brieuc, 
ca, după absolvirea liceului, să îndeplinească, vreme de vreo 
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importanță cardinală în acest proces, alături de climatul 
poz t al epocii (în care evoluează, între alţii, Darwin 
şi Haeckel), de empirismul englez (John Stuart Mill, Her- 








doi ani, o muncă de funcționar administrativ, care îl dezaustă. 
Părăsindu-și, spre mihnirea părinţilor, postul, aleargă la Paris, 
unde, în 1862, reuseste să intre la Școala Normală Superioară. 
Tinăr „agrégé de philosophie“, în 1865 este numit profesor toc- 
mai la liceul din Vesoul, în estul Franţei, pentru ca după trei 
ani să se mute ceva mai aproape de locul de baștină, la Laval, 
unde va profesa pină în 1872, an în care nu mai rezistă atrac- 
tei Parisului. Îşi ia un concediu de studii prelungit și, după 
2 1873, isi trece doctoratul, pină in 1885 se cons 
rā pasiune si asiduitate investigațiilor de psiholog 
rimentală, petrecindu-și timpul prin laboratoarele de ana 
si fiziologie sau prin azilurile de alienaţi mintal. Este pi 
în care fondează Revue philosophique, una dintre cele mai apre- 
ciate publicaţii franceze, de mare răsunet și peste hotare, pe 
care o va conduce pină la sfirsitul vieţii 
La capătul a 12 ani de studi reflecţii dintre cele mai 
ice, în care și-a impus competenţa, este însărcinat să țină 
îi un curs „extraordinar“ de psihologie experimentală și 
ată la Sorbona (1885), iar ulterior, in anul 1889*, datorită 
sprijinului generos al lui Ernest Renan, beneficiază de o catedră 
specia! creată pentru dinsul la renumitul Collège de France. De 
altfel la acea dată Théodule Ribot era binecunoscut si apreci: 
ca autor al unor scrieri reprezentative pentru psihologia știin- 
ţifică. Lista cărţilor sale cuprinde: La psychologie anglaise con- 
temporaine (1810), L'hérėditė psychologique (1873), La philosophie 
de Schopenhauer (1874), La psychologie allemande contempo- 
vaine (1819), Les maladies de la mâmoire (1881), Les maladies de 
ia volonté (1883), Les maladies de la personnalité (1885), Psy- 
chologie de attention (1889), La psychologie des sentimen: 
(1896), L'évolution des idees gândrales (1897), Essai sur Vimag 
nation créatrice (1900), La logique des sentiments (1905), Essai 
sur les passions (1907), Problèmes de psychologie affective (1910), 
La vie inconsciente et les mouvements (1914). 
la 9 decembrie 1916, la Paris, după o viaţă exemplară 
în întregime tei, cele mai însemnate evenimente 
ale biografiei sale reprezentindu-le apariţia cărţilor scrise de 
cl, adevărate pietre de hotar în promovarea psihologiei moderne. 
Nu vedem nici o exagerare în afirmaţia unuia dintre iluștrii 
săi discipoli, Pierre Janet, anume lucrări ale lui Ribot ca 
ucelea despre bolile memoriei, voinţei si personalităţii, în care 
cercetările de psihologie se îngemănează cu cele medicale, au 
constituit mult timp un veritabil breviar pentru psihologi si 
medici (Préface de Pierre Janet la G. Lamarque, Th. Ribot, Choix 
de textes et étude de l'œuvre, Société des editicns Louis-Mi- 
chaud, Paris, 1912, p. 10). 





























































































După Norbert Sillamy, Dictionnaire de psychologie, Librairie 
Larousse, Paris, 1965, este luat drept dată a creării catedrei de 
la Collège de France pentru Ribot, anul 1888. 
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bert Spencer, Alexander Bain) și de psihologia experi- 
mentală germană (H. E. Weber, Gustav T. Fechner, 
Wilhelm Wundt) 3, la care nu se poate să nu adăugăm 
psihometria, psihanaliza şi rezultatele cercetărilor capi- 

e ale lui I. P. Pavlov în domeniul fiziologiei creierului. 
„Originalitatea sa — va conchide Mihai Ralea — constă 
scară largă a fenomenelor patologice în 
cercet sufleteşti, pe lingă interpretarea fizio- 
logică, materialistă a proceselor psihice“ 4, 












Spre a ne edifica în linii mari asupra coordonatelor 
pe care Ribot le imprimase cercetării _ psihologice din 
vremea sa este extrem de instructivă parcurgerea pre- 
fetei sale la Tratatul de psihologie elaborat sub direcț 
lui Georges Dumas, „primul in acest sens în întreaga 
lume“ 5 (Paris, 1923), apărut aproape cu un deceniu mai 
tirziu decit se plănuise iniţial, din cauza izbucnirii celui 
dintii război mondial. Psihologia experimentală, susține 
Ribot, îşi propune studiul exclusiv al fenomenelor spi- 
ritului îmbrăţișind metoda ştiinţelor naturale și recla- 
mindu-și independența faţă de orice ipoteză de ordin 
metafizic. Această psihologie are un obiect precis : fap- 
ice, descrierea și clasificarea lor, cercetarea le- 
i a condiţiilor de existenţă a acestor fapte. Orice 
e, orice căutare metafizică a „naturii ultime“ sau 
tei sufletului“ sînt strict interzise, în numele unei 
obiectivităţi de cea mai pură provenienţă pozitiv! 
„Psihologia experimentală nu se ocupă deci nici de : 
flet, nici de esența acestuia, iar dacă acest lucru pare 
paradozal, trebuie remarcat că biologia: și fizica nu se 
ocupă nici ele de esența vieţii sau a materiei ; că atita 
timp cît ele au luat drept obiect această esență, progre- 
sele lor au fost nule și că bunele rezultate obținute în 
cercetarea psihologică de patruzeci de ani încoace se da- 
































3 Pal. Mueller, La psychologie contemporaine, Payot, Paris, 
1966, pp. 11—12. 

å Acad. Mihai Ralea, Const. I. Botez, Istoria psihologiei, Edi- 
tura Academiei R.P.R., 1958, p. 500. 

5 Nicolae Mărgineanu, op. cit., p. 153. 
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toresc eliminării oricărei cercetări transcendente“ 6. Acest 
„ortodoxism“ pozitivist îl va duce la teza, evident ero- 
nată, că psihologia ştiinţifică nu ar putea fi (nici spiri- 
tualistă, nici) materialistă, fapt explicabil prin ideea în- 
gustă pe care psihologul francez şi-o făcuse despre ma- 
terialism, desigur sub influenţa scrierilor materialiştilor 
vulgari (Jakob Moleschott, Karl Vogt, Ludwig Biichner), 
cu care el fusese contemporan. 

Cu toate acestea, aşa după cum vom avea ocazia să 
arătăm și mai departe, Ribot s-a situat în realitate pe 
poziţii solid materialiste atît în ceea ce priveşte concepţia 
iespre natura vieţii psihice, cît și în ceea ce priveşte spec- 
trul structural-determinist al acestui domeniu hipercom- 
plex al realului. Iată un pasaj foarte elocvent în acest 
sens, tot din prefața menţionată : „In cazul fiecărei pro- 
bleme s-au aplicat metodele considerate cele mai adec- 
vate s-o clarifice, de la introspecție pină la psihologia de 
laborator și psihologia patologică ; însă toate aceste me- 
tode ar rămine insuficiente dacă nu s-ar lua în seamă 
funcțiile psihice ale omului sub aspectul originilor lor 
zoologice şi etnice, ca şi sub aspectul dezvoltării lor so- 
ciale; de unde primele patru capitole ale cărții a treia, 
consacrate zoopsihologiei, psihologiei genetice și etnice, 
psihologiei interpersonale și sociologiei, socotite științe 
anexe ale psihologiei (...) intrucit dacă psihologia începe 
cu biologia și zoologia, ea își află eflorescența finală în 
sociologie“ 7. Aşadar, o concepție cît se poate de modernă 
şi fundamentată științific. 























[Este de asemenea de remarcat, încă de la început, 
mentalitatea avansată, riguros laică şi ă 

dule Ribot, trăsătură vădită din plin 
Logica sentimentelor — care vede 
lumina tiparului într-o versiun 
am tradus-o cu ferma încredințare că ne poate îi 
real ajutor în elucidarea multora din faţetele nebulo: 
ale fenomenului religios, ale superstiții, ritualuri 




























Préface (G. Dumas, Traité de psychologie, t. 7, 


1923, lucrare cu dedicația „å la mémoire de 


6 Th. Ribot, 
Alcan, Pa 
Ribot*). 
7 Ibidem, p. XII. 








gice şi ale altor manifestări iraționale de o factură 
sfera comportamentului uman, incom- 
cu conștiința omului civilizat și a căror elimi- 
nare se impune. După cum bine observă o echipă de au- 
tori de la Universitatea din Bucureşti, în analiza fenome- 
nului religios — bunăoară — trebuie luate în mai mare 
măsură în considerare aspectele sale existenţiale, modul 
în care este „trăită“ religia, acesta fiind prin excelență 
de ordinul emoţiilor, al sentimentelor și exaltărilor. „Dacă 
nu ar fi așa, scriu pe drept cuvint autorii noştri, atunci 
procesul de formare a omului modern şi a societății mo- 
derne — dominată de idei tehnico-știinţijice — ar duce 
oarecum de la sine și direct la eliminarea totală a acelei 
conștiințe vechi, saturate de reprezentări magico-reli. 
gioase. Lumea reală a fost dublată și îmbibată de o lume 
supranaturală, pe de-a-ntregul închipuită, din incapacita- 
ea oamenilor de a-și reprezenta și de a irăi de la început 
viața lor socială și personală în chip rațional. Religia 
vămine tot mai mult un „mod de trăire a vieții“, mai 
exact o experienţă de trăire iluzorie a vieţii, și nu un 
simplu mod de gindire“? La unii propensiunea de a trăi 
această ilu: fanatizantă eșuează în dogmatisme rafinate 
şi capătă expresii patologice abil disimulate în viaţa coti- 
diană sau în creaţia literară, artistică ete., mecanismele 
de conservare a mentalităților retrograde fiind la unele 
persoane extrem de sofisticate pe plan motivaţional, atit 
de „invulnerabile“ în iraţionalismul lor, indiferent de 
niveiul culturii intelectuale a individului, încit acesta 
rămîne „imun“ la orice încercare de a i se revela ade- 
vărul adevărat. Plaga fiind eminamente afectivă, cere 
remedii pe măsură și mai ales de aceeaşi natură. Credem 
a nu greşi afirmînd inițierea în „logica sentimente- 
lor“ ne poate fi de mare folos în descifrarea mecanis 
melor de apărare ale acestei „trăiri iluzorii“, oferindu-ne, 
în consecinţă, un instrument în plus în acţiunea de edu- 
care și formare rațională a omului. 


















































































Caracterul preponderent abisal al psihologiei profe- 
sate de Ribot a fost definit în termeni pregnanți de 





è Ion Drăgan, Ion Mihail Popescu, Bădescu, Factorii so- 
iali ai fenomenului religios și cerințele educației materialist- 
ştiinţifice, în „Era socialistă“, 11, iunie, 1982, p. 10. 
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Henri Wallon : „Inconștientul a fost opus conștiinței. Și 
cu toate că, prin însăși denumirea sa, era un concept 
negativ, lui i-a fost atribuită întreaga realitate. Constiinta 
nu mai era pentru Ribot decit un epifenomen Este 
motivul pentru care și azi psihanaliștii încearcă să și 
alieze în laborioasele lor exegeze în stil freudia 
cînd în special „biologismul radical“ al concepţiei psi- 
hologului francez în ceea ce priveşte relația soma — 
J filiera trecerii de la cenestezie la fenomene de 
tă 10, Într-un studiu de o ireproşabilă ținută stiin- 
tifică, de proporții moderate, dar cuprinzînd o analiză 
exhaustivă a conceptiei ribotiene, Jean Delay dovedeşte 
de altfel că găsim la autorul Logicii sentimentelor „texte 
care astăzi ar putea fi atribuite psihanaliştilor“ şi în 
ceea ce priveşte fobiile, aversiunile şi deviaţiile sexuale, 
„il donne des explications psychanalitiques avant la 
lettre“ 1, 

Caracterizările de mai sus sînt exacte. Descinzînd 
din Condillac, Destutt de Tracy şi Spencer, din marii 
alienişti francezi (Cabanis, Moreau de Tours etc.), din 
neurologul englez Hughlings Jackson, concentrind în 
opera sa rezultatele unei exploraţii bibliografice de cea 
mai mare amploare, interesîndu-se îndeaproape de tot 
ceea ce cuceri: pînă la dinsul psihologia, fiziologia, 
neurologia, biologia, patologia de pretutindeni și chiar 
antropologia și sociologia, dînd fenomenelor sufletești o 
consecventă interpretare materialistă și ajungind la o 
mare acuratețe în studierea cazurilor psihopatologice 
(sub un unghi experimental original) !°, instituind o me- 
todă comparativă și genetică deosebit de fructuos în 
investigarea psihicului, Ribot este recunoscut ca fonda- 
torul de drept al școlii moderne de psihologie, veritabil 
deschizător de drumuri și pentru psihanaliză, chiar dacă 
el avea aerul că îi ignoră existenţa şi că aproape că nu 
a auzit de Freud, Jung, Adler & Company. Principalele 
























































9 H. Wallon, La conscience et la vie subconsciente, P.U.F., 
Paris, 1942, p. 1. 

W Jean Starobinski, Brève histoire de la conscience du corps, 
in „Revue Française de Psychanalyse“, Tome XLV, mars—avril 
1981, p. 270. 

în J. Delay, Le jacksonisme et l'æuvre de Ribot, în vol. 
„Etudes de psychologie médicale“, P.U.F., Paris, 1953, pp. 104—105. 

12 V, Voiculescu, Metoda anatomo-clinică în studiul functiilor 
psihice, în „Dialectica metodelor în cercetarea științifică“, vol. II, 
Editura științifică, Bucureşti, 1966, pp. 239 şi urm. 
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sale lucrări în care tratează despre inconştient. apărînd 
inainte de afirmarea psihanalizei (de ex. Les maladies 
de la mémoire, în 1883, Les maladies de la personnalită, 
în 1885, La psychologie des sentiments, în 1896), nu se 
poate contesta faptul că Ribot reprezintă totodată și cea 
mai ilustră figură a psihologiei abisale prepsihanalitice. 











Corelarea tulburărilor clinice cu anumite leziuni ana- 
tomice datează încă din antichitate, inclusiv observați 
capitală că deteriorările creierului determină dereglă 
sincope psihice. Ribot, însă, pe urmele lui Claude Ber- 
nard şi Hughlings Jackson, a perfecționat această metodă 
ională de cercetare, adaptind-o la obiectul psiho- 
După părerea psihologului franeez, „boala con 
tuie o experiență de ordinul cel mai subtil, instituită de 
natura însăși în condiţii bine determinate și cu procedee 
de care arta omenească nu dispune“ 13. Patologia nefiind 
altceva decit fiziologie defectată, nimic nu face să se în- 
ţeleagă mai bine un mecanism decit suprimarea sau de- 
viaţia uneia dintre componentele sale. 

Principalele avantaje ale metodei patologice (sau ana- 
tomo-clinice) în psihologie sint, arată Ribot, îndeosebi 
două : (1) constituie un instrument de amplificare a fe- 
nomenului normal : halucinaţia, de exemplu, face să se 
înţeleagă mai bine rolul imaginii 1%, iar sugestia hipno- 
tică lămureşte mecanismul sugestiei întilnite în viața 
tidiană ; (2) este un instrument preţios de analiză : afa- 
ziile, de exemplu, produc o demontare a structurilor me- 
moriei şi ale diferitelor semne, pe care analiza psiholo- 
gică cea mai fină nu ar putea-o realiza şi nici măcar 
bănui ca posibilă. 

Cit despre dezavantaje, „principala dificultate a acestei 
metode constă în determinarea precisă a momentului cind 
ea poate fi aplicată. Distincția între sănătos și morbid 
este adesea foarte anevoioasă (...) Organismul psihic, mai 



























Th. Ribot, Psychologie, în De la méthode dans les sciences. 
Première Série, F. Alcan, Paris, 1920, p. 300. 

1 O recentă confirmare în acest sens vezi în Marcel Blanc, 
Rêves et hallucinations : des bases communes, în „La Recherche“, 
109, Mars 1981, pp. 350—351, dar cuprinzind referiri la S. Freud 
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complex şi mai instabil decit organismul fizic, permite 
încă și mai greu să se fixeze o normă“ 15, 

De fapt, după cum ne face V. Voiculescu înțele- 
gem, metoda patologică este în realitate un conglomerat 
de metode distincte (observaţia, experimentul, introspec- 
ţia), înlănţuite în fel încît să corespundă cerintelor 
ce cercetare a realităţii labile la care se aplică 16. Ribot 
a demonstrat o mare virtuozitate în acest domeniu, lă 
sîndu-ne lucrări devenite clasice în legătură cu alterările 
patologice ale diferitelor procese şi trăsături psihice. 











Potrivit conceptiei lui Ribot, conștiința reprezintă o 
achiziţie tardivă a organismului uman, fiind un element 
de perfecţionare a vieţii de relaţie, asigurînd o adaptare 
de ordin superior, dar nefiind totuşi mai mult decit „ur 
fenomen indicator“ şi nu o stare constitutivă, fundamen- 
tală. Dacă — argumentează el — orice activitate psihică 
implică o activitate nervoasă, nu orice activitate nervoasă 
implică în schimb o activitate psihică (aici „psi- 
hic“ = conștient“). La baza psihicului stă „cerebrația 
i ştientă“, stările de conștiință nereprezentînd decit 
o porţiune neînsemnată a vieţii noastre psihice, care este 
susținută clipă de clipă de impulsuri venite din incon- 
știent 17, Prin urmare omul, ca realitate psihologică, este 
mai mult decît conștiința sa, ba chiar mult mai mult. 
„Personalitatea noastră conștientă — subliniază psiholo- 
gul francez — sau, mai precis, conștiința pe care fiecare 
dintre noi o are despre starea sa actuală raportată la 
stări anterioare nu poate fi niciodată decit o mică parte 
din personalitatea noastră totală, care rămâne ascunsă în 
profunzime. În stare normală, conexiunea între ambele 
este suficientă şi coerentă. Pentru noi înșine și pentru 
ceilalți sîntem o istorie vie, fără mari lacune. Dar dacă 
în acest substrat inconștient (fiziologic), de unde vine 
totul, structuri enorme rămîn inactive, eul poate să nu-și 
mai apară lui însuși conform cu adevărata sa identitate. 
De la starea patologică la starea normală nu este decît 














15 Th, Ribot, La psychologie des sentiments, F. Alcan, Paris, 
1930, pp. 62—63. 

is V. Voiculescu, op. cit., p. 242. 

11 Th. Ribot, Les maladies de la personnalité, F. Alcan, 
Paris, 1921, p. 14. 





o diferență de grad. Conștiinţa nu ne revelează în fiece 
moment eul decît sub un singur aspect, între multele 
posibile“ 18, 

În a sa La psychologie des sentiments, după ce ex- 
pune pe larg concepția despre durere și plăcere a lui 
Theodor Meynert (care a fost — nota bene — unul dintre 
profesorii lui Sigmund Freud), Ribot dezvoltă ideea unui 
inconștient dinamic, structurat pe trei niveluri : (a) un 
„inconștient ereditar sau ancestral“ ; (b) un „inconștient 
personal care rezultă din cenestezie“ ; (c) un al doilea 
„inconștient personal, care constă din reziduuri ale stă 
rilor afective legate de percepțiile anterioare sau de eve- 
nimentele vieţii noastre“. Aceste reziduuri emoţionale, 
Jatente, nu rămîn inactive şi, prin analiză (psihanaliză ?), 
pot fi readuse la suprafaţă. Ribot insistă asupra faptului 
că există în om o subpersonalitate inconștientă care gu- 
vernează personalitatea co știentă. 

În La logique des sentiments, revendicînd pentru psi- 
hologie dreptul şi obligaţia „de a trata operaţiile logice, 
ca și celelalte fapte psihice, fără vreo preocupare pentru 
forma sau validitatea lor, deoarece pentru ea un rațio- 
nament bun nu este mai privilegiat decit unul rău“ 19, 
Ribot, prin prisma psihologiei sale de orientare abisală, 
descrie cinci tipuri de raționamente extraraţionale (pa- 
sional, inconștient, imaginativ, justificativ și mixt), toate 
fiind determinate în semnificaţia lor de către impulsuri, 
tendinţe, dorințe, atracţii sau aversiuni venite din sub- 
teranele fiinţei. Raționamentul justificativ, de exemplu, 
nu este decît „o manifestare parțială a instinctului de 
conservare“, avînd un caracter teleologic marcat 20, Ast- 
fel de raționamente de natură afectivă nu trebuie însă 
confundate cu sofismele sau cu paralogismele adevărate, 
a căror natură este intelectuală. „Sarcina psihologiei 
— precizează Ribot — este aceea de a studia această 
manifestare a naturii umane ca pe un fapt, fără să o con- 
damne, dar și fără a o absolvi“ 21, ceea ce constituie o 
atitudine de obiectivitate științifică. 

Cu puţin timp înaintea morţii (care survine în 1916), 
Ribot a reluat problema centrală a psihologiei sale, in- 



































18 Ibidem, p. 89. 

19 Th. Ribot, La logique des sentiments, F. Alcan, Paris, 
1920, p. VII. 

22 Ibidem, p. 111. 

2 Ibidem, p. 195. 
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conştientul, într-o carte în care, deşi în prefaţă sînt ci- 
taţi Freud şi psihanaliza, autorul nu rămîne mai puţin 
original (La vi consciente et les mouvements). El de- 
A activitatea motorie pătrunde întreaga 
viaţă psihică, fie sub formă actuală, fie conservată în 
stare latentă (potenţială). Venind pe lume, copilul este 
prevăzut cu un echipament de mişcări care se efectuează 
de la sine (mişcări automate de felul celor respiratorii, 
digestive etc.; mișcări reflexe, ca suptul, țipătul etc.; 
mișcări instinctive) şi care depind de activitatea cen- 
trilor inferiori ai encefalului. Nou-născutul ne apare, prin 
urmare, ca o „mașină care produce mişcări“ 2. Nu există 
senzaţii, nu exi: reprezent: inclusiv limbajul inte- 
rior, care să nu implice activitatea motorie sau „imagini 
motorii“, mișcările devenind un veritabil „țesut de susți- 
nere“ al întregii vieți psihice, analogul țesutului con- 
junctiv din constituţia organelor sau al scheletului pe 
care se clădeşte organismul. Între sensibilitatea afecti 
şi motricitate, de asemenea, este cu neputinţă să se sta- 
bilească o linie de demarcaţie netă. Din această nouă 
perspectivă, Ribot distinge două forme ale inconştientu- 
lui : (1) un inconştient static, care stochează experiența 
fixată în cursul vieții; (2) un inconștient dinamic, care 
elaborează în umbră combinaţii incoerente sau adaptate, 
invenţii absurde sau geniale. 

Pe lîngă structură, Ribot descrie şi o infrastructură 
a inconştientului, sediu al cauzelor prime şi care deter- 
mină activitatea creatoare, constind din complexe de 
elemente kinestezice, de reziduuri motorii („scheme de 
acțiune“, cum ar spune J. Piaget) susceptibile oricind de 
reviviscenţă. „În structura scrie el — cerebrația 
inconștientă este constituită din reziduuri psihice ; ea este 
compusă din elemente izolate sau asociate care odată au 
fost stări de conștiință : de exemplu deprinderile dobin- 
«lite, păstrarea amintirilor din viața noastră trecută. Este 
o activitate de al doilea ordin, repetiţia inconștientă a 
ceea ce odinioară a trebuit să fie însoţit de conștiință. 
Este conștiință stinsă, congelată, cristalizată în elemente 
motorii. În funcțiunea sa, ea nu se deosebește de activi- 
tatea conștientă decit prin... lipsa de ordine și de u 






















































2 Th. Ribot, La vie inconsciente et les mouvements, F. Al- 
can, Paris, 1914, p. 
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tate“ 23, lar ceva mai departe spune : „Inconștientul este 
un acumulator de energie; el agoniseşte pentru ca să 
poată cheltui conștiința“ %. Pavlov, de altfel, citat de Ri- 
bot (p. 34), spusese şi el acelaşi lucru, încă mai demult. 


* 


În Essai sur l'imagination créatrice Ribot reușește să 
risipeas aura de mister care înconjura actul creației, 
propunîndu-se o „explicație pozitivă“ pentru un fenomen 
de obicei considerat apanajul supranaturalului. Înlătu- 
ind aparențele semimitologice în care erau îmbrăcate 
asemenea probleme, psihologul francez echivalează inspi- 
ratia cu un factor inconștient : „inspirația, răminind im- 
personală, în fondul ei, neputind veni de la individul 
conștient, atunci trebuie (în cazul în care nu-i atribuim 
o origine supranaturală) să admitem că derivă din acti- 
vitatea inconștientă a spiritului. Pentru a ne edifica 
asupra naturii sale ar fi deci necesar să ne edificăm mai 
întîi asupra naturii inconştientului, adică asupra uneia 
dintre enigmele psihologiei“ 5. Existenta unui travaliu 
inconstient al spiritului este însă, pentru Ribot, în afara 
oricărui dubiu, putindu-se aduce nenumărate dovezi des- 
pre această elaborare obscură, care nu intră în sfera con- 
științei decît atunci cînd totul este terminat. Inspirația, 
arată el, seamănă cu o depeşă cifrată pe care activitatea 
inconștientă o transmite activității conştiente şi pe care 
aceasta o traduce. „Trebuie să admitem că, în straturile 
profunde ale inconştientului, nu au loc decît combinații 
fragmentare și că ele ajung la o sistematizare completă 
numai în conștiința clară ? sau că travaliul creator este 
identic în ambele cazuri ? Este greu să decidem. Ceea ce 
pare lucru definitiv cîștigat este că genialitatea sau cel 
puţin inventivitatea fecundă depinde de imaginaţia sub- 
liminală, nu de cealaltă, superficială prin natura sa și 
repede epuizată“ 26, 3 
Crearea miturilor este raportată la aceeaşi activitate 
a inconştientului, mitul fiind obiectivarea psihofizică a 
omului primitiv în toate fenomenele pe care el le poate 

















Ibidem, p. 72 
Ibidem, p. 77. 
Th. Ribot, Essai sur l'imagination créatrice, F. Alcam, 
Paris, 1921, p. 45. 
7 Ibidem, p. 48. 
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percepe, o umanizare a naturii după procedeele proprii 
imaginaţiei. Miturile explicative, bunăoară, reprezintă 
condensarea unei filosofii practice, pe potriva trebuin- 
telor omului preistoric. Vine însă şi o eră de transfo: 
mare critică, de substituire progresivă a concepției im. 
gin: ive (creatoare de lumi imaginare) printr-o concept 
rațională despre lume : are loe un travaliu de deperso- 
nalizare a mitului, care se des poaie puţin cite putin de 
cerul său subiectiv, tropomorfic, pentru a deveni 
din ce în ce mai ob tiv, fără a se ajunge însă iodată 
icare completă, Fste at a tragedie a canto- 
le în iluzie, cu recidive lamental 
unacronică, cu cit umanitatea progresează în 
cunoașterea științifică a realităţii, tragedie denunţată de 
Ribot în pagini de o luciditate admir bi „La început, 
mitul se transformă în s eculație filosofică, dar fă să 
dispară în întregime, cum vedem în speculatiile mistice 
ale pitagoreicilor, în cosmologia lui Empedocle dominată 
de două entități umani Iubirea şi Ura; chiar 

pentru Tales, spirit po » care observă, care calculeaz 
eclipsele, lumea este plină de daimones, rămășiță a ani- 
mismaului primitiv; în scrierile lui Platon, fără a vorbi 
de a sa teorie a Ideilor, recursul la mit nu este numai 
un joc, ci un atavism... Munca de eliminare a mitului, 
începută de filosofi, se afirmă şi mai mult odată cu pri- 
mele încercări de știință pură (matematicienii alexan- 
drini, naturaliştii de felul lui Aristotel şi cițiva medici 
greci). Cu toate acestea, se ştie cît de vi rămin conc 
fiile imaginare pînă în secolul al XVI-lea in fizică, chi- 
mie, biologie ; se cunoaşte lupta înverșunată pe care cele 
două secole care au urmat au di o împotriva calităților 
oculte și a metodelor lipsite de rigoare științifică ; chiar 
şi în zilele noastre, Stallo a putut propune să se scrie 
un tratat „despre mitologie în știință“. Fără a vorbi, deo- 
camdată, de ipotezele admise ca atare, ținindu-se seama 
de utilitatea lor, mai rămân în științe destule vestigii la- 
tente ale antropomorfismuiui primitiv“, Cit despre 
literatură, susține Ribot, ea este o mitologie decăzută şi 
aţionalizată (o anumită literatură !). Problema care se 
pune este, bineînţeles, aceea a eliber omului de sub 
































le uneori, cu 




































































2 Ibidem, pp. 112—113. 
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puterea malefică a lumilor inventate chiar de dînsul, ca 
o proiecţie a inconştientului în care se cuibăriseră ui- 
mirea şi frica. 


În ceea ce priveşte cauza dereglărilor inconştientului, 
dereglări care, la rindu-le, stau la originea dereglărilor 
conştiinţei, Ribot arată că aceasta trebuie căutată în de- 
teriorările organice, implicit funcţionale, în lezarea sub- 
stratului material, nervos. „Trebuie să existe aici — scrie 
el — cauze anatomice și fiziologice, din nefericire ne- 
cunoscute, a căror descoperire ar rezolva problema. Dată 
fiind această ignorare a cauzelor, sintem siliți să nu ve- 
dem decit aspectele de suprafață, simptomele, stările de 
conștiință cu semnele care le traduc“ 2, 

Cunoaşterea bazei fizice a organismului, „support à 
tout le reste“, este considerată indispensabilă pentru iden- 
tificarea legilor activităţii psihice şi pentru succesul prac- 
ticii psihopatologice. Viaţa psihică nu este, în concepţia 
lui Ribot, decît o derivație a vieţii organice, îi șa fel, 
incit, spune el, „la personnalité vient den bas“. În anti- 
teză cu explicaţiile supranaturale, în general în antitezi 
cu concepţiile idealiste, psihologul francez ne prezintă 
tabloul unei psiho-geneze naturale : „Prima senzaţie (pre- 
supunind că ar exista vreuna în stare izolată) nu apare 
ca un aerolit în deşert, ci se află legată cu altele încă de 
la început, — cu stările care constituie simțul corpului 
(le sens du corps) şi care nu sint decit e. sia psihică 
a organismului. În termeni fiziologici, vrem spunem 
că modificările sistemului nervos reprezentind material- 
mente senzațiile și dorințele subsecvente (primele ele- 
mente ale vieţii psihice superioare) se adaugă unor mo- 
diJicări anterioare, reprezentanţi materiali ai senzaţiilor 
vitale şi organice, că prin aceasta se stabilesc raporturi 
intre elementele nervoase însele, în aşa fel încît, încă de 
la origine, unitatea complexă a eului are condiţiile sale 
de stenţă în această conștiință generală a organismu- 
lui atit de neglijată și care este totuși suportul între- 
gului rest“ %. Drept urmare, Ribot va acorda o importanţă 
primordială cenesteziei în reglarea stărilor de conştiinţă, 



















































Th. Ribot, Les maladies de la personnalité, pp. 115—116. 


2 Ibidem, p. 9 
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noțiune care va reveni frecvent și în scrierile lui Pierre 
Janet 5, 

Întregul determinism al psihicului îi apare lui Ribot 
ca fiind generat de substratul organic şi de evenimentele 
sale funcţionale, chiar și în aspectele ior aleatoare. În- 
trebindu-se asupra cauzei trecerii unor stări afective în 
contrariul lor, sau asupra „zei succesiunii, bruște sau 
lente, a sentimentelor, el tot spre b natomo-fiziolo- 
gică îşi îndreaptă privirile : „Cauza acestei schimbări mi 
se pare atribuibilă acestei funcțiuni biologice, destul de 
pulin cunoscută în detaliile sale întime, pe care o numim 
adaptare și care pare a se reduce la modificări nutritive. 
Experiența arată că eficacitatea acesteia este aleatoare, 
reușind la unii, eșuînd la alți Această poziţie, în linia 
determinismului psihofiziologic, Ribot şi-o va păstra pînă 
la capăt, deoarece în 1914 el nu va ezita să repete : „Cau- 
zele fiziologice sint cele mai generale și probabil condiția 
tuturor celorlalte“ 32. Psihanaliza freudiană va aduce, în 
această privinţă, completări relevante. 





























Axîndu-şi concepția psihologică pe relevarea rolului 
primordial al substratului somato-nervos al vieţii psihic 
Ribot examinează cu preponderență şi sistematic compo- 
nentele de bază, afective ale personalităţii şi comporta- 
mentului uman, fenomenele legate mai mult sau mai pu- 
ţin direct de palierul biologic, de existenta elementară. 
Ba chiar încearcă să i o conștiință afectivă 
aparte, ca expresie a reverberațiilor cenesteziei și sensi- 
bi ii sub cupola cortexului cerebral, conștiinţ 
mică, mai precizează el, cu un profil VECIDilAl distinct în 
conduita omului. Conștiinţa 
stanță, „o conștiință a energiilor v. 
ale modalităţilor lor, manifestindu-se ca o ye a na- 
turii: ceea ce este în logica lucrurilor, deoarece ea ex- 
primă viața organică, vegetativă, care ea însăşi se reduce 
la acțiuni fizico-chimice“ 3, 
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3 pierre Janet, L'évolution psychologique de la personna- 
Chanine, Paris, 1929, pp. 36—37. 

31 Th, Ribot, La psychologie des sentiments, p. 61. 

2 idem, La vie inconsciente et les mouvements, p. 149. 

3 Idem, Problèmes de psychologie affective, F. Alcan, Paris, 
1924, pp. 35—36. 
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În funcţie de formula tipologică și de maturitatea 
culturală a individului, viaţa afectivă poate domina viața 
intelectuală și conativă a acestuia, poate fi dominată de 
acestea din urmă, după cum, de asemenea, nu este ex- 
usă echilibrarea lor relativă, nuanţată de la situaţie la 
tuaţie. Este meritul de necontestat al psihologului 
francez de a fi insistat asupra influențelor reciproce ale 
acestor procese fundamentale ale psihicului, și nu nu- 
mai ale acestora. Un alt merit constă în încercarea sa. 
de a elabora o logică specială a afectelor, a vieţii emo- 
tionale, dat fiind că — susține Ribot — logica raţiunii 
nu epuiz toate „modurile de raţionament“ ; „Există 
si altele, imperfecte, mixte, operă comună a gindirii, 
emoției și voinței. Așa sînt procedeele discursive aplicate: 
în orice credință religioasă, morală, estetică etc.; este 
vorba de logica sentimentelor, invocată, însă neconsti- 
tuită de Auguste Comte“ 34 

Eseul lui Ribot intitulat Logica sentimentelor consti- 
tuie o certă realizare în acest sens, oferindu-ne posibi- 
litatea operării unor diferențieri semnificative între ade- 
văr şi eroare, demonstrație lucidă și justificare, judecată 
rajională și rațiune afectivă, convingere fundamentată. 
obiectiv și credință întemeiată subiectiv. Avertizaţi asu- 
pra dificultăţilor care ne așteaptă pe acest teren, asupra 
„stincilor submarine“ care ne pîndesc între Scylla şi 
Carybda celor două logici (gata, uneori, de compromisuri 
intre dinsele), șansele noastre de a ne comporta la un 
nivel uman superior se amplifică, fapt care îndrituieşte: 
interesul pentru studierea atentă a logicii sentimentelor. 
































Patologia sentimentelor, ca de altfel a tuturor proce- 
selor psihice și a întregii personalități, i, pune în evidență 
o disoluţie, un regres de la superior la inferior, o despi- 
ritualizare a funcţiei afective, coborirea acestora pînă la 
nivelul instinctelor elementare. („trinitatea formată de 
instinctul ofensiv — minia, instinctul defensiv — frica 
și trebuințele nutritive“) 35, Acest proces negativ de re- 





% Idem, Préface la La logique morbide, 1, L'analyse mentale, 
N. Vaschide, Cl. Vurpas, „Société d'Editions scientifiques et. 
¿raires F.R.“, de Rudeval et C-ie, Paris, 1903, pp. XXII— 
III. 

3 J. Delay, op. cit., p. 103. 
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la stadiul infantilismului psihologic 
precizează Ribot — se potri- 
vește în egală măsură formelor congenitale, ca. și forme- 
lor dobindite. Unii n-au încetat de a fi copii, alţii re- 
devin ; ei sînt la același nivel, cei dintii pentru că nu 


gresiune merge pin: 


„Termenul injantilism 





















au urcat, ceilalți pentru că au coborit prea mult : stag- 
nare în dezvoltare, sau regresiune“ î. Regăsim aici in 
întregime ideea freudiană a fizaţiei infantile, ca şi a re- 





gresiunii (e folosit același termen). Ribot caută în copi 
lărie şi cauzele inconștiente care e plică unele deviații 
sexuale, scriind : „Obse ile par să arate că spre virsta 
de cinci-șase ani se produc impulsuri genitale incon- 
știente, provocind asociaţii de idei care adesea servesc în 
viitor ca substrat pentru sentimentele și volițiunile noa 
tre. Majoritatea acestor asociaţii sint instabile și rămin 
în inconștient“ 37. În altă parte distingem foarte clar ideea 
freudiană a amneziei infantile și a rolului decisiv al co- 
pilăriei în formarea caracterului și în etiologia nevroze- 
lor : „Unele fobii îşi au cauza în evenimente din copilărie 
a căror amintire n-a fost păstrată în memorie... Inclin să 
cred că, în fond, este vorba de o impresie oarecare din 
prima copilărie care, încrustată în ci nstituţia individu- 
lui, stă la originea unei tendinţe repulsive care acționează 
ca și cum ar fi naturală“ 38, 

Aşadar, am putea spune că, fără sau cu ştirea sa, 
Sigmund Freud descinde şi din Theodule Ribot, nu nu- 
mai din Charcot și Bernheim, al căror discipol el se re- 
cunoaşte în mod deschis. Pe de altă parte, cei doi psiho- 
patologi francezi, din Paris și din Nancy, au avut influ- 
enţa lor directă şi asupra lui Ribot. Aceleaşi izvoare, ace- 
leaşi idei ! 









































Un loc important acordă Ribot în opera sa sexuali- 
tăţii, prefigurînd chiar și coordonatele unei sexualități 
infantile. El face deosebire între instinctul sexual şi 
amorul sexual, cel din urmă presupunînd „intervenția 
într-o măsură oarecare a unor sentimente tandre“, ne- 
fiind vorba de o emoție simplă nici chiar în cazul multor 





æ Th. Ribot, La psychologie des sentiments, p. 412. 
31 Ibidem, p. 254. 
% Ibidem, pp. 213—214. 
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specii animale, pe cînd la omul civilizat „complexitatea 
sa devine extremă“ 3. O diferență definitorie între in- 
stinctul sexual și amorul sexual constă, arată Ribot, în 
faptul că cel dintîi se mulţumeşte cu o satisfacere speci- 
fică (mereu aceeași), pe cînd cel de al doilea nu. În ge- 
neral, crede Ribot, instinctul sexual, prin importanţa şi 
soliditatea sa, își pune amprenta pe întreaga! personal 
tate a omului. „Instinctul sexual — scrie el în manieră 
pur freudiană — este centrul în jurul căruia gravitează 
totul, nimic nu este decit prin el“ 40. Caracterul, imagi- 
naţia, vanitatea, imitaţia, moda, timpul, locul și multe 
alte împrejurări individuale sau influenţe sociale — con- 
tinuă autorul — dau amorului sexual, ca emoție şi pa- 
siune, o plasticitate nelimitată (est à romanciers de 
décrire toutes ces formes), în vreme ce instinctul sexual 
este mai rigid, cerînd un comportament aproape unic. 
Cu toate acestea, în realitate se întîlnesc deviații, ano- 
, interversiuni, excitaţii provocate de impresii străine 
sexualităţii. 

„Cum de este cu putință ca un instinct atît de solid, 
avindu-și propriul său mecanism, Să decadă ?“ îl — se in- 
treabă Ribot. Așa-zisele cauze generale (degenerescența, 
ereditatea) i se pare că nu explică nimic, aş încît el își 
îndreaptă atenţia asupra a o serie de cauze speciale, pe 
care le grupează în patru categorii : 

1) O primă cauză, anatomo-fiziologică, este repre- 
zentată de conformaţia organelor genitale (stopări în de: 
voltare, sexualitate incompletă, hermafroditism, malfor- 
maţii etc.). Astfel, acţiunea de jos în sus, de la organul 
genital și de la centrul său inferior, asupra creierului, 
























nu mai este cea normală, condiţiile de existenţă ale in- 
stinctului fiind absente sau alterate. 
2) O serie de cauze mai puţin determinabile cu pre- 


cizie, cum ar fi cele de ordin sociologic : aglomerările 
stiri, 





închise de indivizi de acelaşi sex (în internate, mă 
închisori, cazarme, vapoare de cursă lungă) favori 
pervertirea instinctului. 

3) Cauze inconștiente asociaţii de idei bizare, for- 
mate în perioada pubertăţii, a căror rațiune ne scapă. 
Chiar și într-un stadiu mult mai precoce, spre 5 sau 











2 Ibidem, p. 259. 
%9 Ibidem, p. 262. 
41 Ibidem, p. 263. 
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6 ani, — spune Ribot, citindu-l pe Dellemagne — se 
produc „puseuri genitale inconștiente ce provoacă aso- 
ciații de idei care în viitor servesc adesea de substrat 
sentimentelor și actelor noastre de voință. Majoritatea 
acestor asociaţii sint instabile și rămîn cantonate în in- 
conștient. La degeneraţi ele capătă un caracter impulsiv 
si obsedant... Existenţa unei subpersonalități inconștiente, 
care dirijează personalitatea conștientă, se manifestă aici, 
mai mult decit oriunde, cu o claritate de netăgăduit“ 
(Degencres et desequilibres, p. 527). 

4) Cauze conștiente și involuntare, inversul celor fi- 
zice, și reprezentind o acțiune de sus în jos, de la centrii 
superiori la centrii inferiori şi la organe, astfel incit in- 
stinctul este confruntat cu inamicul său cel mai de te- 
mut : imaginea intensă şi persisten „Orice imagine 
vie — spune Ribot — tinde să se realizeze; în cazul 
nostru ea poate deturna instinctul de pe calea sa natu- 
rală, dacă forța sa motrice este mai puternică“ 42. Faptul 
este posibil, ni se spune, deoarece instinctul sexual nu 
are la toți indivizii aceeași stabilitate. 

Dacă am insistat întrucitva asupra problemei sexua- 
lităţii la Ribot, am făcut-o pentru că avem impresia că, 
dintre psihologii abisali prepsihanaliști, el este poate sin- 
gurul precursor atestabil al pansexualismului. 




















* 


Cunoscutul principiu al plăcerii (Lustprinzip), aşezat 
de Freud la baza comportamentului pulsional (instinc- 
tual), îşi are de asemenea corespondentul său în opera 
lui Ribot, ca de altfel şi teoria distribuției variabile a 
energiei psihice 4#, Pentru psihologul francez plăcerea 
este semnul care arată că anumite tendinţe (trebuinţe, 
pofte, inclinaţii, dorinţe) sînt satisfăcute. Plăcerea „este 
traducerea în conștiință a faptului că constituţia fizică 
sau mintală a acționat sau a reacționat cu succes. Este 
un eveniment psihologic sui-generis, simplu, indefinisa- 
bil, ca sunetul și culoarea pe care fiecare le cunoaşte 
din proprie experiență. Cauza sa trebuie căutată în ten- 





“2 Ibidem, p. 265. 


43 Th, Ribot, Sur la nature du plaisir, în „Problèmes de 
psychologie affective“, p. 125. 
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dințe, ale căror condiții trebuie căutate în structura in- 
dividuală“ 4t, Spre a se constitui complet, arată Ribot, 
plăcerea trebuie să se fixeze intr-un obiect, apărind atunci 
în conștiință ca fiind localizată într-o parte a corpului, 
iilor, sau asociată cu reprezentări. 
cu modalităţile de desfăşurare a plăcerii, 
Ribot dezvoltă o idee dialectică : „La origine, plăcerea 
este un efect. Ea semnifică faptul că anumite tendințe 
pozitive sau negative și-au atins pe cale instinctuală 
scopul, au fost satisfăcute. Mai tirziu ea devine cauză de 
acţiune. Instruiţi de experienţă, omul și chiar animalele 
o caută, deoarece ea înseamnă o creștere a bunei lor dis- 
poziţii : are loc o căutare a condiţiilor care pot trezi sau 
întări apetiturile, dorinţele, capabile, cu alte cuvinte, să 
evoce plăcerea. Procedeul este același pentru gurmand, 
libertin, estet, mistic etc.“ $, Cit despre cauzele ultime 
ale plăcerii, Ribot le reduce la două : (a) surplusul de 
energie vitală ; (b) activitatea liberă a tendinţelor. Una 
nu exclude pe cealaltă. N 
Sesizăm aici multe tonuri freudiene. Desigur, Ribot 
s-a ocupat de psihologia plăcerii (şi a durerii) % pornind 
de la Meynert, profesorul lui Freud, cum am mai notat. 
Este riscânt să afirmăm că părintele psihanalizei s-ar fi 
inspirat în această privinţă de la Ribot și nu direct de 
la profesorul său, ca și psihologul francez, sau mai de- 
grabă de la Nietzsche. 

















Punctele forte ale psihologiei profesate de Théodule 
Ribot constau în fundamentarea sa materialistă riguroasă, 
în tratarea genetică a fenomenelor psihice, în instituirea 
unei metode de cercetare rodnice, pe cînd punctul cel 
mai slab constă în recunoașterea tardivă a importanţei 
esenţiale a factorului social în determinarea fenomenelor 
psihice. De aceea biologismul şi fiziologismul apar la el 
mai strident chiar decit la Freud, lipsind, de pildă, no- 
ţiunea de traumatism psihic, imposibil de înţeles fără o 
integrare cauzală a raporturilor sociale multiple ale in- 
dividului. Psihopatologia concepută de el este una aproape 











+4 Ibidem, p. 131. 

+5 Ibidem, pp. 141—142. 

% Th. Ribot, La psychologie des sentiments, pp. 56 şi urm. ; 
pp. 85 şi urm. 
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exclusiv „von Körperbau aus“, dacă ne putem exprima 
astfel, Pe de altă parte, concepţia sa despre „ereditatea 
psihologică“ organicizează o serie de elemente sociale, 
acordind mecanismelor de transmitere genetică un fel 
de ubicuitate. 

Desigur, nu-i putem reproşa lui Ribot accentul pus 
pe rolul inconştientului în viaţa psihică, așa cum nu am 
putea reproșa speologilor că se ocupă în exclusivitate 
de fauna cavernicolă. în loc să se ocupe de fauna alpină 
aflată la lumina zilei. Una este să recunoști funcţia in- 
conștientului în ansamblul vieţii psihice, și alta să faci 
apologia de tip iraționalist a „arhetipurilor“ (teorie la 
modă încă în unele cercuri artistice infestate de jungism) 
sau a altor structuri subsolice ale spiritului, cum fac unii 
adepţi ai psihanalizei mistice. Ca să fim drepţi, trebuie 

observăm Ribot, chiar afirmînd primordialitatea 
(reală, în definitiv) şi raza mare de acţiune a inconștien- 
tului, nu încetează să recunoască én conștiință insigna 
superiorității indiscutabile a omului, cum face de altfel 
și Freud, congenerul său în astă privinţă : „Din punc- 
tul de vedere al supravieţuirii celui mai apt și în afară 
de orice considerații psihologice, apariția conștiinței pe 
Pămînt — scrie relevant psihologul francez — a fost un 
fapt capital. Prin ea a devenit posibilă pentru animal ex- 
periența, adică adaptarea de ordin su; 

În același timp, Ribot a dovedit, ca nimeni altul ina- 
intea sa, că la baza comportamentului uman mai stau, 
într-o măsură deloc neglijabilă, afectele, pasiunile, uneori 
impulsurile de natură subcorticală, care încearcă să se 
deghizeze în forme similare celor ale logicii raţionale. 
Are loc astfel o încercare perpetuă de legitimare logică 
a subiectivului, a „trăirilor« mistice, iraționale, a obse- 
siilor thanatice, prin expresii care iau aparența enuntu- 
rilor intelectului. Logica 













































particulare consumate în sfera emoționalului, pentru care 
se caută fundumentări cvasiraţionale şi implicit etice. 
În măsura în care transpun fapte psihice ce au loc 





în mod real în individ, enunţurile logicii sentimentelor 
sint adevărate, Falsitatea lor începe cu pretenţia de a se 
erija în judecăţi infailibile din punct de vedere onto- 











“1 Tdem, Les maladies de la personnalité, pp. 17—18. 
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logic. Este în fond o logică saturată de zgura arderilor 
efectuate în cuptoarele afectelor și pasiunilor, ale cre- 
dintelor și supoziţiilor generate direct sau indirect de 
frică, de dorință sau de impulsuri primitive, insondabile, 
care în cele din urmă duc la conturarea unor lumi ima- 
ginare, a unor pseudoexistenţe, din care de-a lungul is- 
toriei s-au extras reguli de viață impuse unor mari colec- 
tivităţi umane. Existentul este astfel obligat să se ghi- 
deze după inexistent, prin prisma unor interese foarte 
precise, subtil transfigurate în laboratoarele ideologice. 

Logică inferioară, limitativă, logica sentimentelor le 
oferă misticilor iluzia supremă a unei empatii transcen- 
dentale. Ea se cere depăşită în tot ce are excesiv și ob- 
scurizant, printr-o raportare circumspectă a semnifican- 
tului la semnificat, printr-o analiză critică exhaustivă a 
semnificanţilor vizi din punct de vedere ontologic. Ribot 
are marele merit de a fi iniţiatorul unei analize psiho- 
logice (implicit logice) a enunţurilor de natură afectivă, 
a limbajului în care nu numai că se exprimă sentimen- 
tele, dar se încearcă și legitimarea lor în fața raţiunii. 

Ribot a fost un spirit larg, comprehensiv, și psiho- 
logia sa îmbrăţişează chiar mai multe fațete ale psihi- 
cului uman decit psihanaliza. Memoria, atenţia, voința, 
gîndirea, imaginaţia, motricitatea ca o componentă fun- 
damentală a psihismului, ca să nu mai vorbim de proble- 
mele afectivității, sexualităţii și ale personalităţii în en- 
samblul ei, se bucură de o tratare amplă, profundă, 
care nouă descoperire a științelor vremii sale fiind va- 
lorificată prompt de autorul Logicii sentimentelor. _ 

Este de subliniat în mod cu totul deosebit faptul că 
Ribot a produs o primă breșă importantă în metafizica 
inconştientului, fiind, de pe poziţii superioare în fapt 
pozitivismului său declarat, promotorul consecvent al 
unei concepţii psihologice materialiste. El ¢ o dis- 
creditare magistrală a speculațiilor metafizice asupra „Su- 
fletului“, înlocuindu-le prin analiza nu numai psiholo- 
gică, ci şi fiziologică şi biologică, uneori şi soci 
fenomenelor conștiinței şi inconştientului și afirmîndu-se 
ca un mare protagonist al psihologiei ştiinţifice a seco- 
lului al XX-lea. 


Dr. LEONARD GAVRILIU 
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Logica 
sentimentelor 





PREFAŢĂ 


În pofida titlului, cartea de faţă este un studiu de 
psihologie. De secole, teoria raționamentului constituie 
obiectul unei științe speciale, bine definite, elaborată cu 
toată minuţiozitatea, ale cărei părți par definitiv înche- 
gate. În această lungă perioadă de timp psihologia nu a 
existat decit în stare de membra disjecta, de fragmente 
risipite în diverse speculaţii grupate sub numele de filo- 


` sofie, fără a forma un corp distinct, fără graniţe care să 


le circumscrie, neavînd nici măcar un nume *. 

De vreo patruzeci de ani, însă, s-a produs o inter- 
vertire de roluri și psihologia pare dispusă să-şi ia re- 
vanşa. Mulţi autori contemporani pledează în favoarea 
ei; ei susţin că psihologia reprezintă trunchiul față de 
care logica nu este decît o ramură, cartea în care stu- 
diul raţionamentului nu constituie decit un capitol, că, 
într-un cuvint, logica nu este decit o parte detaşată și 
specializată a psihologiei. Logicienii puri au protestat, iar 
afirmaţia de mai sus a provocat o dispută care încă mai 
durează. Cum aceasta este destul de indiferentă pentru 
subiectul nostru, cred că este inutil s-o rezumăm și să 
ne implicăm în polemică. 

Dar, fie că acceptăm sau nu această teză radicală, ne 
este cu neputinţă să contestăm faptul că operaţiile care 
constituie obiectul logicii pot fi tratate în două maniere 


* Chiar în plin secol al XIX-lea, Auguste Comte, care a 
întreprins o clasificare a științelor după criteriul complexității 
progresive și al generalității descrescinde a formelor existenței, 
nu făcea loc în aceasta psihologiei, considerind că obiectul ei 
de cercetare se imparte între biologie și sociologie (nota trad.). 
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diferite : ca fapte naturale, oricare ar fi valoarea lor pro- 
bantă, ele ţin de psihologie; ca fapte susceptibile de a 
fi examinate de o știință care determină condiţiile pro- 
bei, ele aparţin logicii. Ambele discipline au sarcina lor 
specială : una constată fenomenele, cealaltă formulează 
regulile ; una cercetează modul în care gindim de obicei, 
cealaltă modul în care gîndim corect; una procedează 
în concreto, cealaltă într-un mod schematic. Logica îna- 
intează de la simplu la compus: concept, judecată sau 
legături între concepte, raţionament sau legături între 
judecăţi. Psihologia repudiază această ierarhie, pe motiv 
că este teoretică, artificială şi chiar falsă, oricît de ve- 
nerabilă ar fi ea în ceea ce privește vechimea. Psiho- 
logia consideră judecata drept element primordial, care 
adesea se reduce la un singur termen (atributul) și o 
urmăreşte în transformările sale; nu separă conceptul 
de imagine, nici abstracţiunea de atenţie, nici compa- 
raţia de percepții și de memorie, nici raţionamentul de 
celelalte operaţii care îl însoțesc în activitatea spiritului. 
Ea susţine că raţionamentul psihologic şi raționamentul 
sub forma sau construcţia sa logică sînt două lucruri 
deosebite ; că pînă şi acesta din urmă este cel mai adesea 
neproductiv, deoarece nu serveşte decit să clarifice datele 
implicite ale conştiinţei. Acesta este rezumatul investi- 
gaţiilor, prea puţin cunoscute în Franţa, care au loc de 
mai mulţi ani în Anglia, Germania şi America 1, 

În consecință, psihologia trebuie să trateze operaţiile 
zise logice ca şi pe celelalte fapte care ţin de domeniul 
său, fără a se îngriji de formele sau de validitatea lor ; 
pentru ea un raţionament eronat are aceeaşi valoare ca 
unul corect. Transferindu-i logicii problemele referitoare 
la corectitudine, teorici cunoașterii şi metafizicii proble- 
mele ultime, cîmpul său de acţiune este determinat fără 
echivoc. e . 

Cu toate că subiectul nostru presupune, la rindu-i, o 
aplicare a psihologiei la logică, trebuie să mărturisim că 
el este de o natură specială; căci formele de raţiona- 
ment care alcătuiesc materia sa au fost trecute cu ve- 
derea de către logicieni, proscrise sau clasate pe nedrept 


în rindul sofismelor. 


























1 Lucrările unor Bosanquet, Jevons, Sigwart, Wundt, Lipps, 
Benno Erdmann, Hăfiding, Brentano, Jerusalem ete., cit şi ale 
altora, pe care le vom semnala pe parcursul prezentei lucrări. 
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Dacă citim tratatele de logică, s-ar părea că raţiona- 
mentul corect, lipsit de contradicții, este înnăscut la om 
si că formele vicioase, neadaptate la situaţii nu se pro- 
due decit ca un fel de devieri și anomalii. Este o ipoteză 
neîntemeiată. Raționamentul logicienilor n-a apărut ca 

allas Athena din capul lui Zeus, gata înarmată, spre a 
domni în virtutea unui drept nativ. Faptul acesta nu s-a 
produs și nici nu se putea produce. De îndată ce omul 
depășește cunoașterea imediată, a senzaţiilor externe și 
interne, de îndată ce el se aventurează dincolo de ceea 
ce este dat prin experienţa directă sau prin amintirile 
sale, el nu dispune decît de două căi pentru a formula 
explicaţii, a face presupuneri sau previziuni : să raţio- 
neze și să imagineze. La origine, acestea două se con- 
fundă, după cum observăm la copii și la popoarele fără 
o cultură intelectuală. Logica primordială este brută și 
frustă ; raționamentul primitiv este, faţă de raţionamen- 
tul logicienilor, ceea ce instrumentele din epoca pietrei 
sînt faţă de uneltele noastre perfecţionate. 

În acest amestec confuz de adevăr și de fals, de 
fapte dovedite şi de puerilităţi, de exactități şi de fan- 
tezie, cărora gînditorul novice le atribuie o valoare egală, 
în mod treptat, ca urmare a unei dezvoltări pe care va 








„trebui s-o schițăm, o limită de separație se stabilește între 


raționamentul care include proba şi raţionamentul care 
scapă probei, cu toate că o simulează ; între logica ra- 
tională și logica sentimentelor. Aceasta din urmă, la o 
primă privire, pare un reziduu al celeilalte, alcătuită din 
deşeuri și zgură ; nimic din toate acestea. Ea nu poate 
fi echivalată nici cu vreo formă embrionară, cu vreo 
sincopă a dezvoltării și nici măcar cu vreo supravieţuire, 
deoarece are propria sa structură şi rațiunea sa de a fi. 
Ea se găsește în serviciul naturii noastre afective și ac- 
tive și nu ar putea să dispară decit în ipoteza himerică 
după care omul ar deveni o fiinţă exclusiv intelectuală. 
De altfel se poate afirma fără teamă că, în contextul 
obișnuit al vieţii individuale sau sociale, raţionamentul 
afectiv este de departe cel mai frecvent. i 

„Logica sentimentelor“ a fost invocată, în foarte 
scurte pasaje, de către Auguste Comte, apoi numită sau 
incidental reclamată de Stuart Mill şi alţi cîţiva contem- 
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porani *. Nu cunosc însă pe nimeni care să fi încercat 
să trateze, fie și sumar, această problemă obscură ; măr- 
turisesc că nu o abordez fără neîncredere şi că nu pre- 
zint cele ce urmează decit ca pe o eboșă sau eseu. 

Prezenta lucrare completează cele două cărți pe care 
le-am publicat anterior : Psihologia sentimentelor, din 
care ar putea forma un foarte lung capitol, și Imaginaţia 
creatoare, întrucît raţionamentul afectiv este, în multe 
cazuri, operă de fantezie. Cartea tratează o temă de psi- 
hologie, în aparență una de psihologie individuală, dar 
în egală măsură colectivă, deoarece grupurile umane se 
organizează şi se menţin prin comunitatea de credinţe, 
de opinii, de prejudecăţi, și tocmai logica sentimentelor 
este aceea care le dă naştere sau le apără. 





* Cu doi ani mai înainte, Thtodule Ribot arătase că logica 
sentimentelor a fost „réclamée mais non constituie par Auguste 
Comte“, precizind că „importanţa teoretică şi practică a acestor 
forme fruste de raționament nu are nevoie să fie demonstrată“ 
(Préface de Théodule Ribot à La logique morbide, I. L'Analyse 
mentale, par N. Vaschide, Cl. Vurpas, Paris, Société d'Editions 
scientifiques et littéraires F.R. de Rudeval et C-ie, 1903, p. XXIII 
(nota trad.). 











Capitolul | 
ASOCIAȚIA STĂRILOR AFECTIVE 


Înainte de a studia raţionamentul afectiv propriu-zis, 
este util să consacrăm, în loc de introducere, un capitol 
mai scurt unui fenomen mai simplu, pe care riscăm să-l 
confundăm cu acesta : asociaţia stărilor afective. 

Psihologia stărilor intelectuale a redus mult prea frec- 
vent la asociaţia de idei funcţii superioare acesteia, adică 
mai complexe, cum sînt judecata și raționamentul. Această 
reducţie, care este regulă în școala asociaţionistă, se în- 
tilnește şi în alte domenii. Ea mi s-a părut procedeul 
favorit al antropologilor, etnologilor, mitografilor, în ve- 
derea explicării anumitor credinţe și maniere de a ac- 
ționa ale omului primitiv. Ei susțin că cheia superstiții- 
lor, a riturilor magice etc. „rezidă în faptul universal al 
asociaţiei ideilor și în eroarea de a lua o asociaţie din 
sfera ideilor *, subiectivă, drept o asociaţie reală, obiec- 
tivă“ 1, Această aserțiune este extrem de simplistă şi 
foarte îndoielnică. Un sălbatic porneşte la război, intil- 
neşte în drumul său un animal și, puţin după aceea, își 
ucide dușmanii şi, victorios, le retează capetele, pe care 
le ia cu sine drept trofeu. Este posibil ca el să stabilească 
între cele două fapte o „asociaţie“ şi să vadă în respec- 
tivul animal un protector. Aceasta este însă mai mult 
decit o asociaţie prin contiguitate. Este afirmaţia, adevă- 
rată sau falsă, implicită sau explicită, a unui raport între 
doi termeni (întilnirea cu animalul, succesul) ; este o po- 
ziţie proprie individului, o atitudine personală în faţa 


























” „association idéale“ în textul original (nota trad.). 
A se vedea, între mulţi alţii, Tylor, Civilisation primitive, 
cap. IV. 
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evenimentelor, o sinteză pe care el le-o impune şi care 
este opera sa ; într-un cuvint, o operaţie logică, judecată 
sau concluzie. 

Or, asociaţia fundamentată afectiv corespunde în pla- 
nul intelectual asociaţiei prin asemănare sau prin conti- 
guitate ; ea constituie o materie primă pentru raționa- 
ment, o pregătire, un făgaş spre o funcţie superioară, iar 
aici confuzia între cele două operaţii — asociere, pe de 
o parte, judecată şi raţionament, pe de altă parte — 
este cu atit mai facilă, cu cît în psihologia sentimentelor 
stările sînt vagi, lipsite de caracteristici nete, 

Anticipînd, am putea da o definiţie sumară raționa- 
mentului emoţional : un proces a cărui textură este in- 
tegral afectivă, cu alte cuvinte constind dintr-o stare de 
sentiment care, rămînînd identică sau transformîndu-se, 
determină alegerea şi înlănţuirea stărilor intelectuale, 
acestea din urmă nefiind decît un înveliş, un mijloc ne- 
cesar spre a întrupa această formă de logică. Asociaţia 
fundamentată afectiv este foarte diferită ; ea se dezvoltă 
la întimplare, fără a fi dirijată spre un scop prestabilit. 
Nu insist, deocamdată, asupra acestei deosebiri esenţiale 
(a se vedea, în legătură cu aceasta, Capitolul II), limi- 
tîndu-mă doar la asociaţia sentimentelor. 

Avem de-a face cu un subiect complicat, obscur, pu- 
ţin explorat. Au fost studiate cu multă grijă asocierea 
între ele a stărilor intelectuale (percepții, imagini, con- 
cepte), asocierea între ele a mişcărilor, aceea a percep- 
ţiilor sau a reprezentărilor cu mișcările. S-a observat 
chiar şi legătura dintre stările intelectuale și emoţii 
(exemplu : parfumul unei flori care evocă o stare sufle- 
tească ce a coexistat odinioară cu aceeași mireasmă) * ; 
ce să spunem, însă, despre legătura dintre două sau mai 
multe stări afective ? 

Sub forma sa riguroasă, absolută, problema ar fi 
următoarea : asociația are ea, oare, loc între stări pur 
afective ? Pusă în felul acesta, problema este imaginară : 
a căuta ceea ce nu este de găsit şi a forța o enigmă fără 
soluție. Într-adevăr, este de observat că afectivitatea pură, 
goală de orice reprezentare, dacă cumva există, este ex- 
trem de rară. Ca exemplu s-ar putea da starea de beati- 





* Este calea pe care pătrunde Marcel Proust în „edificiul 
imens al amintirii“, de îndată ce simte în cerul gurii aroma 
madlenei muiate în ceai /nota trad.). 





tudine provocată de haşiş, euforia muribunzilor, starea 
penibilă de incubație proprie celor mai multe boli, exci- 
tabilitatea lipsită de cauză exterioară şi de obiect a ne- 
vropaţilor, teama de totul și de nimic, fără rațiune și 
justificare, desemnată cu numele de panfobie ʻete. Dar 
aceste dispoziţii scapă prin însăşi natura lor oricărei de- 
terminări și, prin urmare, mecanismului asociaţiei şi ra- 
ționamentului. 

Este deci necesar să descindem de la absolut la re- 
lativ, de la poziţia teoretică şi ideală la viaţa reală și să 
luăm stările afective aşa cum sînt ele, conținînd un ele- 
ment cognitiv care le dă sens şi o marcă distinctivă. Acest 
element intelectual este uneori foarte slab și, dat fiind 
că faptul de conştiinţă este un compus binar, îl numim 
afectiv în virtutea elementului predominant. 

Pină și în această formă restrinsă problema rămîne 
încă plină de dificultăţi și, înainte de a le discuta, este 
necesar să curățim terenul, eliminînd unele modalităţi de 
asociere amăgitoare, cu toate că ele sint străine de tema 
noastră : 









1. Transferul unui sentiment. Acesta se poate pro- 
duce prin asemănare : cînd o stare intelectuală a fost în- 
soţită de un sentiment viu, o stare similară sau analoagă 
tinde să suscite același sentiment. El poate fi produs prin 
contiguitate : cînd stările intelectuale au coexistat, sen- 
timentul, legat de starea iniţială, dacă este viu tinde 
să se transfere celorlalte. Îndrăgostitul transferă senti- 
mentul, asociat mai întîi cu persoana iubitei, asupra veş- 
mintelor acesteia, asupra mobilierului din casa în care 
ea trăieşte, asupra casei în: . În monarhiile absolute, 
cultul pentru persoana regelui se transferă asupra tro- 
nului, asupra emblemelor puterii, asupra a tot ceca ce 
ține cît de puţin de el?, Este evident că în aceste cazuri 
de transfer, care sint foarte frecvente în viaţa indivi- 
duală și socială, faptul primordial este o asociaţie de stări 
intelectuale. În fond nu există asociaţie de stări afective, 
ci pur şi simplu extensiunea unui sentiment legat de 
primul termen al seriei. 








2 Pentru studierea detaliată a transferului, îmi permit să re- 
comand cititorului cartea mea Psychologie des' sentiments, Partea 
intii, Cap. XII, pp. 176 și urm. (Paris, F. Alcan). 
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2. Cazul invers celui precedent. O dispoziţie emoţio- 
nală, permanentă sau temporară, determină asociaţia stă- 
rilor intelectuale. Buna dispoziţie, melancolia, dragostea, 
ura nu suscită decit asociaţii de idei care convin situaţiei 
prezente, celelalte sînt excluse. Starea afectivă provoacă, 
leagă, susţine percepțiile şi reprezentările, dar ea în: 
rămîne în afara oricărui mecanism de asociaţie. 

Aceste eliminări o dată făcute, problema noastră ră- 
mîne intactă. Pentru a o soluţiona, mijlocul de investi- 
gare cel mai simplu este acela de a examina dacă stările 
afective se asoci; între ele după legile unanim admise 
ale asemănării și contiguității. 








Asociaţia prin asemănare a suscitat lungi dezbateri, 
pe care nu le pot rezuma, dat fiind că această expunere 
episodică s-ar extinde prea mult. Sint de partea acelora 
care o consideră compusă, asociaţia prin contiguitate fiind 
singura asociaţie elementară 3, Într-adevăr, analiza arată 
că ea presupune două momente. Primul moment este 
asimilarea, conştiinţa similitudinilor, manifestarea pri- 
mordială a facultăţii de a cunoaşte, pe care o constatăm 
la animale şi la copiii mici, sursă originară de abstrac- 
tizare şi de generalizare. Această aptitudine spontană de 
a sesiza asemănările este o activitate a spiritului care 
nu are nimic de-a face cu asociaţia. Al doilea moment 
constă dintr-o adiţiune de atribute complementare, care 
se face prin contiguitate. Întilnesc persoana A care îmi 
aminteşte de prietenul B, pe care nu l-am văzut de patru- 
zeci de ani: aceasta se numeşte o asociaţie prin ase- 
mănare. De fapt ce se petrece ? Înfăţişarea de ansamblu 
a lui A, talia sa, mersul, fizionomia, ochii, nasul îmi dau 
impresia de déjà vu. Pentru ca perceperea vizuală a lui 
A să nu rămînă un fapt izolat, care să nu sugereze ni- 








3 încă scoțianul Th. Brown critica termenul „asociație“ ca 
fiind impropriu. J. Sully utilizează expresia „sugestie prin ase- 
mănare“. W. James trează euvîntul pentru că este consacrat 
de uz, dar îl identifică cu asociaţia „focalizată“, care nu are loc 
decît între stări compuse. Mulţi alţi psihologi contemporani susțin, 
în diferite forme, aceeaşi teză. 
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mic, pentru ca ea evoce imaginea lui B, trebuie în 
plus să se adauge trăsăturile caracteristice ale lui B, pro- 
ducînd astfel în conștiința mea imaginea completă sau 
considerată ca atare a lui B. Or, această reintegrare, 
această tendință a unui întreg de a se completa consti- 
tuie marca specifică a legii contiguit: 

Admiţind acest lucru, să vedem în ce măsură aso- 
ciaţia prin asemănare se aplică stărilor afective. 

1. Există forma frustă, incompletă, desemnată cîte- 
odată cu numele de „asociaţie a senzaţiilor analoage“. Ea 
constă în faptul că senzațiile dotate cu un ton afectiv 
asemănător se asociază cu ușurință. Nimic mai diferit 
prin natură decit senzațiile noastre externe și însușirile 
pe care ele ne fac să le cunoaștem. Datele v: i 
auzului nu se aseamănă nicidecum, în ceea ce privește 
cunoaşterea lumii din afară ; cu toate acestea vorbim de 
voci sumbre, de voci limpezi, de culori ţipătoare, de mu- 
zică colorată. Asociem văzul cu senzațiile termice : culori 
reci, culori calde. Gustul are şi el influenţa sa : reproşuri 
amare, critică acrişor-dulceagă. În sfîrşit, simţul tactil 
este poate cea mai abundentă sursă de asociaţii între re- 
prezentarea unei senzaţii fizice și o stare emoţională : 
mișcător, dur, tandru, greoi, ferm, solid, aspru, pene- 
trant, sfişietor, muşcător etc. Limba exprimă aceste le- 
gături care se stabilesc spontan, fără reflecţie, printr-o 
asimilare semiconştientă, care pare mai curînd simțită 
decit cunoscută. Asociatia are un caracter afectiv deoa- 
rece are loc în pofida deosebirii funciare dintre percepții 
şi reprezentări. Dar este ea o asociaţie veritabilă ? Cu 
toate că în mod curent faptul e admis, este posibilă și o 
altă ipoteză, asupra căreia vom reveni. 

2. La un nivel superior, asociaţia prin asemănare se 
eliberează şi mai mult de sub influenţa stărilor intelec- 
tuale, iar elementul emoţional devine predominant. Este 
cazul semnalat de Fouillée, „în care asociaţia prin ase- 
mănare a sentimentelor se întinde de la un grup la altul, 
îndeosebi de la sentimentele senzoriale la sentimentele 
estetice și morale, sau invers. Durerea urii este amură, 
bucuria de a iubi este dulce, tristețea este întunecată, 




















4 Să se observe că actul asimilării nu percepe decit simili- 
tudinile parţiale, ceea ce îl deosebește de amintire, care este ceva 
asemănător repetat şi recunoscut ca atare, 





grija este neagră, regretul este usturător“ 5. În aceste 
cupluri asociate, primul termen este un sentiment vag 
sau o emoție, numai cel de-al doilea termen fiind derivat 
dintr-o impresie senzorială. 

3. În sfîrşit, există asociaţia afectivă pură, sau cel pu- 
ţin un fenomen similar : un sentiment evocă altele de 
aceeaşi natură sau analoage. Bucuria suscită bunăvoința, 
simpatia, speranţa ; tristețea genereaz ă neliniştea, miz: 
tropia, pesimismul ; frica, o dispo; ţie psihică sumb: 
tandreţea trezește mila ; minia, dorința de răzbunare etc. 

Cu toate acestea, se pune o problemă delicată : este 
aceasta o asociaţie în adevărata accepțiune a cuvîntu- 
lui? Nu ar fi mai exact să admitem o difuziune a sen- 
timontelor — termen vag care corespunde unui fenomen 
vag 6 — sau o transformare, act mai precis, care pare a 
fi rezultatul unei operații logice inconștiente (vezi Capi- 
tolul II, paragraful 2) ? Potrivit acestei ipoteze, trecerea 
unei stări afective în alta s-ar face nu prin asociaţie, ci 
printr-o variaţie de intensitate crescîndă sau descrescîndă, 
sau mai degrabă printr-o modificare a conţinutului, a 
elementelor intelectuale ale sentimentului : în acest fel, 
elementele incluse în mînie (destul de slabe, de altfel) 
nu sînt identice cu acelea care constituie dorinţa de ră 
bunare. 

A fost criticată, pe bună dreptate, tendința foarte 
frecventă de a trata ideile ca pe nişte lucruri fixe, sta- 
bile, mereu aceleaşi, fie că sint izolate sau înlănțuite în 
serii ca pietrele prețioase, rînd pe rînd împrăștiate și 
asortate în coliere. Se uită modificările reciproce care re- 
zultă din coexistenţa lor în conştiinţă, modificări gene- 
rate de raporturile lor +, Acest element de relativitate, 
acest tertium quid, nicidecum neglijabil în ceea ce pri- 
veşte stările intelectuale, are O importanţă încă şi mai 




















5 Fouillée, Psychologie des idees-Jorces, t. I, p. 222 (Paris, 
F. Alcan). Autorul susține teza, foarte probabilă în multe cazuri, 
Ts asociația de idei o presupune pe aceea a emoțiilor, care, la 
rindu-i, o presupune pe aceea a impulsurilor. 

G Se va găsi o bună descriere în lucrarea lui Rauh, De le 
méthode dans la psychologie des sentiments, p. 82 (Paris, F. Al- 
can). 
; Anticipare a concepției configuraționiste (Gestaltism) în 
psihologie, care se va afirma în toată plenitudinea sa abia în pe- 
Peada de după primul război mondial, prin Max Wertheimer, 
Kurt Koffka, Wolfgang Köhler ș.a. (nota trad.). 
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mare în cazul sentimentelor, care nu au contururi nete. 
limite clar circumscrise. Trecerea de la unul la altul 
së face prin nuanțe sau prin disoluție progresivă mai 
curînd decît prin legătura între termeni. Trebuie să re- 
cunoaştem că pe măsură ce ne apropiem de afectivitatea 
pură, devine mai greu de constatat caracteristicile ferme, 
indiscutabile ale unei asociații. i 


Asociația prin contiguitate, lege simplă, elementară, 
expresie directă a unui mecanism psiho-fiziologic, este 
ea aplicabilă stărilor afective ? i 

Afirmația nu este îndoielnică în cazul în care este 
vorba de o legătură între o stare intelectuală şi o emoție. 
Revederea sau simpla reprezentare a unui loc poate trezi 
bucuriile ori amărăciunile care au fost trăite acolo. Ni- 
mic mai frecvent decît un asemenea fapt, descris de ati- 
tea ori de romancieri și poeţi. 

Dacă însă este vorba de o asociaţie directă ă 
stări afective, problema este mai pie ba Ta A 
care, fără îndoială, pot fi invocate : cîinele care adai 
mecă o bucată de carne, dar care se abține să o mănînce 
de frica biciului ; copilul care rivneşte la fructul inter- 

7 temîndu-se de pedeapsa care-l aşteaptă; călătorul 
care înaintează vesel pe un drum pustiu şi brusc se 
gîndeşte la o posibilă agresiune. Cazurile de acest fel par 
reductibile la legea contiguităţii şi nu se poate susţine 
că asociaţia se face direct și numai între o reprezentare 
şi alta, între două stări intelectuale cu totul seci; sen- 
timentul contopit cu cei doi termeni face parte integran! ă 
din schimbarea intervenită brusc. Deosebirea este că 
contiguitatea intelectuală (cum e cea a unei serii de cu- 
vinte recitate pe de rost) este simplă şi ar avea drept 
formulă A — B — C, pe cînd forma afectivă este mai 
complexă: AS — BS! — CS?; am desemnat prin S 
SI, S? emoția concomitentă ? 

O observație mult mai importantă este însă următoa- 
rea : cazurile enumerate, cărora le-am putea adăuga o 
mulțime altele, au aproape toate caracteristica legăturii 
prin opoziție, antagonism, contrast. Această legătură între 
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contrarii merită APĂsaminată dintr-un dublu punct de 
vedere ? pentru că nu “sintem de acord asupra naturii 
sale ; pentru că, dacă o acceptăm ca pe o formă de aso- 
ciaţie, sintem obligaţi, in consens cu anumiţi autori 
(Fouillee, Hâfding, Sully), să-i atribuim un rol de primă 
însemnătate în viaţa afectivă, unde ea apare mai frec- 
vent decit oriunde. 





Contrastul nu este o lege primară a asociaţiei : acest 
lucru este unanim admis. Trebuie deci să-l reducem la 
una din celelalte două. La care ? În această privință psi- 
hologii contemporani au păreri diferite. Unii îl reduc la 
similitudine (James, Wundt etc.), alţii la contiguitate 
(Bain, Sully). În fine, se poate lua și o poziție mai ra- 
dicală : aceea de a ne întreba dacă există realmente o 
tie prin contrast și a o nega?. Evident, nu poate 
fi vorba de a cerceta dacă sugestia are loc de la contra- 
riu la contrariu — ceea ce experiența demonstrează cu 
prisosință —, ci dacă această relație de antagonism este 
reductibilă la mecanismul asociaţiei sau dacă necesită o 
altă explicaţie. Întrucit problema rămine deschisă im- 
portantă pentru subiectul nostru, să-mi fie permis s-o 
tratez din punctul meu de vedere. 

În primul rind, eu stabilesc două clase distincte, pe 
care un cult excesiv al unităţii le confundă pe nedrept : 
contrastele intelectuale, pe plan cognitiv * ; contrastele 
afective, pe plan emotiv **. Ele nu sint reductibile la 
aceleași cauze și, prin urmare, nici la aceleaşi explicaţ 

















1. Contrastul intelectual. Cred că trebuie să-i căutăm 
originea într-o operaţie elementară a spiritului, discri- 
minarea sau diferenţierea, facultatea de a percepe două 
stări de conştiinţă ca diferite. Aceasta corespunde functiei 
contrare de asimilare ṣi, după unii autori, ar fi ante- 
rioară din punct de vedere cronologic, marcînd cea dintii 
licărire a cunoașterii. Voi trece cu vederea această dis- 
cuţie, străină și inutilă pentru subiectul care ne preocupă. 





a inută de Claparède în recenta sa 
ie idey (Paris, 1908, pp. 63, 71). Veti găsi 
reărilor de reducere la ase- 


7 Aceasta este opinia susti z 
carte asupra Asociației de idei (Paris, 
aici, de asemenea, o bună critică a înce: 
mănare sau la contiguitate. zi 

* „dans lordre de la connaissance“ in textul original (nota 


trad.). 
că „dans l'ordre du sentiment“ în textul lui Ribot (nota trad.). 
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Primul moment al diferențierii este spontan, grosier 
şi nu stabileşte decit deseori deosebiri absolute (exem- 
plu : creierul plăpind al unui nou-născut, care distinge 
un excitant tactil de un sunet). El se reduce la conştiinţa 
a dovă stări eterogene, între care nu există nici o trăsă- 
tură comună, nici o relație, în afară de raportul foarte 
general și foarte vag al coexistenței sau succesiunii în 
timp. i 

Al doilea moment presupune un act de comparaţie 
de un grad oarecare: este diferenţierea comparativă. 
Aceasta implică o t ură comună între cele două stări, 
în fond o comunitate de natură 8, care cel mai adesea nu 
este recunoscută în mod explicit, ci acţionează ca un 
substrat inconstient al comparaţiei. În acest fel se for- 
mează cuplurile contrastante, cum ar fi: mare — mic, 
greu — ușor, alb — negru, tinăr — bătrîn, bogat — să- 
rac, adevărat — fals, viu — mort ete. S-a pretins că 
wse poate regăsi lesne originea acestei împerechori în 
obișnuinţă, în educaţie ; că pe cînd eram copii ni s-au 
prezentat întotdeauna simultan cuvintele și lucrurile con- 
tradictorii şi că această opozitie perpetuă a creat între 
lucrurile opuse raporturi de contiguitate&, Această ri 
marcă este de necontestat, dar ea singură nu explică 
nimic. Ea constată contractarea unei obişnuințe, dar nu 
ne spune nimic cu privire la originea acesteia. 

In ipoteza pe care o propun, gindirea prin contrast 
ar rezulta deci din două acte distincte: unul creator, 
diferențierea sau discriminarea ; altul consolidator, su- 
dura celor doi termeni, deri dintr-un raport direct 
între ei, întărită prin repetiţie și semănînd în acest fel 
cu o asociație prin contiguitate. Pornind de aici, ar fi 
posibilă o conciliere parţială între cele două teze opuse, 
anume între aceea care invocă reducerea la asemănare 
şi aceea care preferă contiguitatea ; dar cu condiţia de a 
le însuma şi cu rezerva actului primar al diferenţierii. 





























2. Contrastul afectiv. Este de o altă natură şi mai 
simplu. Trebuie să căutăm originea sa nu în operaţiile 
intelectuale, ci la un nivel inferior, în variațiile fiziolo- 
gice ale organismului. „Este proprietatea vieţii afective 


ë O nuntă, spune Wundt, te poate face să te gindeşti la o în- 
Rioiinintate (unirea și separarea soților), dar nu la o durere de 
dini 
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aceea de a se mișca în cadrul contrariilor: ea este de- 
terminată de la un capăt la altul de relevantul contrast 
al plăcerii și durerii şi găsim aici efecte de contrast mult 
mai puternice decit în domeniul senzaţiilor. Unei ten- 
siuni puternice îi succede de obicei o perioadă de rela- 
xare şi chiar o tendinţă de dirijare a interesului nostru 
într-un sens opus, întocmai cum ochiul obosit de o cu- 
loare caută culoarea contrară“ (Höffding, Psychologie). 
Geneza contrastelor afective se datorează unor procese 
cu totul distincte de mecanismul asociaţiei, deoarece 
sursa lor se află în acţiuni şi reacţiuni vitale. Ne putem 
reprezenta această geneză în felul următor, La origine — 
o dispoziţie generală care rezultă din nutriţie, circulație, 
digestie, oboseală, pe scurt din starea întregului orga- 
nism * şi care se traduce prin activitate sau inerție, ex- 
citaţie sau depresiune, după oscilații de durată variabilă 
și avînd un caracter dinamic, regulat sau neregulat, ceea 
ce reprezintă o lege a vieţii. În afară de această dispo- 
ziţie generală, există trebuințele, apetiturile, tendințele, 
dorințele sau aversiunile noastre, din care una, dintr-o 
“cauză oarecare, domină la un moment dat tabloul ge- 
neral, fiind apoi înlocuită de alta. Aceste tendinţe pot fi 
convergente (conservarea individului), coexistente fără a 
interfera între ele, sau divergente. 

Dispoziţiile sau tendințele sînt cauza imediată a gru- 
pării stabile sau instabile a imaginilor sau conceptelor. 
Ele determină o sistematizare parțială, o reprezentare cu 
bază afectivă. În acest fel ne sînt date, în experiență, 
sentimente contrastante, ca, de exemplu : aspirația la 
odihnă a celui care duce o viață agitată, sau invers, op- 
timismul care succede ca o străfulgerare pesimismului 
unui melancolic, dragostea şi ura care alternează în ge- 
lozie ; boala, ruina, mizeria, regretul permanent al unui 
îndrăgostit care, pentru cîteva clipe, evocă bucuria stă- 
rilor contrare gustată altădată. S-a observat demult că 
activitatea spontană, automată a spiritului produce în 





* Așa-numita cenestezie (termen rezultat din alipirea cuvin- 
telor grecești koinos (comun) și aisthesis (senzaţie), căreia Théo- 
dule Ribot îi atribuie un rol important în formarea conștiinței de 
sine a individului. O privire de ansamblu asupra fenomenului 
găsim în capitolul La cenesthâsie, în Pierre Janet, L'évolution 
psychologique de la personnalité, Editions A. Chanine, Paris, 1929 
(nota trad.). 
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vise o intervertire a dispoziţiilor și tendinţelor obișnuite : 
omul sobru savurează în vis abundente libaţiuni, desfrî- 
nata are viziuni angelice etc. (Gratiolet, Griesinger, Lom- 
broso). Mai recent Sante de Santis, într-o lucrare de 
specialitate (7 Sogni, Torino, 1899, pp. 278 şi urm.) a 
relevat un anumit număr de cazuri în care emoţiile din 
ajun se reproduc în timpul somnului, dar sub o formă 
contrară ; el le-a denumit „vise prin contrast emoțional“, 

Dar nici una din aceste treceri de la un contrariu la 
altul nu este asociaţie. Ele sint efectul energiei sistemu- 
lui nostru nervos, care este limitată. Dacă o acţiune du- 
rabilă o epuizează într-o direcţie, organismul cere re- 
paus sau o excitație diferită. De fapt în viaţa afectivă 
nu există în mod cert decit stări care se stînjenesc re- 
ciproc, se exclud, se distrug. Atita vreme cît se rămîne 
pe acest teren, fenomenele sînt diferite, divergente ; ele 
nu sînt definite drept contrarii decît de către subiectul 
care cunoaște şi gîndeşte ; adică printr-un act intelectual. 
Ideea de contrariu, de contradicţie și, prin urmare, de 
contrast este o categorie a ințelegerii noastre, o formă a 
gîndirii pe care noi o impunem lucrurilor pentru a le 
ordona și a le face inteligibile. Această noţiune este 
străină afectivității pure : de unde rezultă pentru logica 
sentimentelor o consecinţă care va fi menţionată mai 
departe (Capitolul II, 3). Chiar și în ceea ce priveşte plă- 
cerea și durerea, care sînt în permanență prezente ca 
absolut antitetice, o ipoteză foarte plauzibilă le-ar putea 
reduce la două momente ale unui proces fundamentul 
unic’. 





Iv 


Dacă se încearcă asamblarea rezultatelor cam con- 
fuze ale cercetării noastre de pînă aici, iată ce concluzii 
s-ar putea formula : 

1. Asociația între stările afective pure este impo- 
sibilă ; 





9 Vezi Psychologie des sentiments, I, Cap. III. De remarcat 
caracterul extrem de subiectiv al „asociației“ prin contrast. Ea 
nu se întilneşte decit în viața de toate zilele și în literatură, sub 
forma antitezei care întăreşte sentimentele opuse, concentrind 
atenţia asupra lor. 
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2. Succesiunea prin contrast este foarte frecventă 
în viața sentimentelor ; dar contrastul afectiv, în pofida 
aparenţelor, este de o cu totul altă natură decit asociația 
propriu-zisă ; 

3. Asociaţia prin contiguitate pare a fi determinată 
cu precizie în cîteva cazuri ; totuși nu este sigur că, cel 
mai adesea, nu se reduce la o succesiune prin contrast ; 

4. În ceea ce priveşte asociaţia prin asemănare, aceasta 
ridică problema menţionată mai sus : este ea o asociaţie 
sau o judecată ? Problema este obscură și nu poate fi tra- 
tată decit de psihologie. Pentru logica pură judecata nu 
există decît sub forma sa adultă, ca o funcţie prevăzută 
cu toate organele sale — subiect, atribut, predicat * — 
și care se traduce prin cuvinte. Cel puţin aceasta este 
concepția schematică predominantă timp de secole şi 
care, cu rare excepții, încă mai persistă în tratatele con- 
temporane. Pentru psihologie, judecata este o funcţie cu 
evoluţie completă, ale cărei etape pot fi urmărite de la 
forma sa embrionară și pină la stadiul final, în care se 
confundă cu raționamentul, deoarece apare drept con- 
cluzia unei operaţii inconștiente din care numai rezul- 
tatul este cunoscut. 

Höffding (op. cit., primul capitol) a arătat în detaliu că forma 
reală a raţionamentului diferă adesea de forma logică, aceasta, 
la rîndul ei, diferind de forma gramaticală. Autorul poate fi de 
asemenea consultat în legătură cu raporturile ea faţă de 

intuiţia) și în legătură cu asociaţia ideilor. 
iii ci e A monografie Die Urtheizsfunktion (Wien, 1695), 
em a dat citeva indicaţii asupra stadiilor progresive ale 








Jeru: 
evoluției judecății. 

Mai intii formele primitive: „Judecata senzorială“ (Sin- 
nesurtheil) sau perceptivă (Morgan), inclusă în percepție, rezultată 
din observaţia directă, cum ar fi afirmaţia că o casă arde ; ju- 
decățile zise impersonale, fără subiect, cum ar fi „plouă“, „ninge“, 
„se pare“ ete. Unii autori le consideră ca pe un rest al epocii 
îndepărtate în care diferitele categorii de cuvinte (părţi de vor- 
bire) nu erau încă diferenţiate ; judecăţi exprimate printr-un sin- 
gur cuvint: „bravo !“, „rău !“, „curaj !“ ete, rămășițe ale vremu- 
rilor în care propoziţia, în forma sa analitică, încă nu se consti- 
tuise. n 

Forma delinitivă este atinsă atunci cind dezvoltarea limba- 
iului determină trecerea de la perioada rădăcinilor la diviziunea 

















* „rapport“ în textul original (nota trad.). 
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în subiect și predicat. Formarea anumitor idei generale devine 
în acest caz posibilă prin afirmarea asemănărilor și deosebirilor. 

In sfirşit, multe judecăţi constituie mai mult decit o afir- 
maţie. Ele conţin un germene de inferenţă şi apar drept conclu- 
zia unui raționament sau a unei operaţii similare, complicate (ju- 
decăţile calificate drept intuitive sint acelea în care elementul 
de inferenţă este minim). Fie un fapt cit de simplu, ca următorul : 
un copil s-a fript cu un aliment care degajă aburi; el se teme 
de aburi. Este aici mai mult decit o constatare sau o asociaţie 
ce evocă durerea trecută și nimic altceva. Este așteptarea, pre- 
supunerea, credința și chiar afirmaţia unei suferințe viitoare, 
adică o anticipare a experienţei, o inducţie rudimentară. 

Din punct de vedere psihologic si in afara formalismului ex- 
plicit al logicienilor, tranziția de la judecată la raţionament este 
deci insesizabilă (pentru mai multe amănunte, a se consulta 
J. Sully, The human Mind, T. I., p. 457 şi urm), 





Această formă embrionară se întilneşte în numeroase 
cazuri, îndeosebi în percepții : le trec cu vederea, spre 
a evita orice confu Singura chestiune care se pune 
este aceea a precizării naturii legăturii care se stabi- 
leşte întte o senzaţie și un sentiment (primire rece, prie- 
tenie caldă) sau între două sentimente (exemplele date 
mai sus). Or, alternativa — asociaţie, judecată — pare 
mai curind îransată în favoarea judecății, care, singură, 
constituie o explicație completă. Fără îndoială, este o 
judecată foarte primitivă, afirmaţia unei vagi asemănări. 
Pentru psihologie, însă, a afirma printr-un act sau prin 
cuvinte este tocmai caracteristica esențială şi perma- 
nentă a judecății în decursul transformărilor sale de la 
simplu la complex. Cei care reduc judecata şi raţiona- 
mentul la asociaţie nu văd decit termenii, nu raporturile 
lor. Or, nu este suficient să se perceapă termenii sociaţi 
prin contiguitate sau prin asemănare, ci trebuie ințe- 
leasă relaţia care îi uneşte, A asocia şi a judeca sînt două 
operaţii distincte, cu toate că, la urma urmei, uncori 
poate fi dificil să le deosebeşti. Asociaţia este condiţia 
judecății : aceasta nu apare decit atunci cînd atenţia se 
fixează mai puţin asupra termenilor decit asupra rela- 
ţiilor lor. S-a remarcat, de asemenea, că asociaţia nu este 
niciodată desăvirșită î „că i se pot alătura fără 
încetare noi membri ; pe cind în cazul judecății procesul 
este detaşat de conexiunea sa cu restul ideilor ; ea este 
izolată, aşa-zicînd desăvirșită în conştiinţă. A judeca, 
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spune Jerusalem (op. cit.), este mai puţin a analiza sau 
a lega, cit a afirma un obiect care există prin el însuși, 
de o manieră independentă. Judecata este o reprezentare 
modificată, în sensul că ne reprezentăm un eveniment 
altfel după ce judecata a fost făcută, decit înainte. De 
unde provine această schimbare ? Din faptul că orice ju- 
decată nu este numai o reprezentare, „ci şi un fapt, un 
act de voinţă“. Ea trebuie să includă întotdeauna un ele- 
ment afectiv (Gefühl) : este interesul pe care îl sesizăm 
în săvîrşirea funcţiei de a judecata. 

Fără a cerceta dacă nu cumva autorul acordă o im- 
portanță prea mare sentimentului și tendințelor în con- 
stituirea judecăților şi dacă nu există unele trăite de su- 
biect şi care sînt impuse de natura obiectivă a fenome- 
nelor, un punct rămîne ciştigat: anume că nu putem 
atribui doar asociaţiei o multitudine de fapte care, în 
mod obișnuit, îi sînt puse în seamă. Astfel, în lucrările 
de estetică se vorbeşte mereu de afinităţile dintre sen- 
zaţiile luminoase şi senzațiile auditive, de gama culoriior 
şi de gama sunetelor, melodia este comparată cu dese- 
nul etc., criticii risipesc din belşug comparații de acest 
gen, care se explică prin asociaţie. inşelător este faptul 
că aceste locuţiuni, repetate fără încetare, fixate de obiş- 
nuinţă, par produsul unei operaţii cu totul automate. Ar 
fi mai judicios să vedem aici o judecată, o afirmaţie cu 
o bază inconștientă, care rezultă nu dintr-o comparaţie 
gîndită, ci dintr-un act spontan de atenţie care percepe 
raporturile de asemănare. Cu toate acestea, este o jude- 
cată de natură specială, afectivă, adică generată de struc- 
tura noastră emoţională. Tocmai această judecată este 
elementul principal al logicii sentimentelor şi va îi stu- 
diată ca atare în capitolul următor. 

Concluzia noastră este, deci, mai curind negativă. To- 
tuşi, această discuţie a avut avantajul de a ne fi arătat 
că nu în asociaţie trebuie căutate condiţiile structurii şi 
înlănţuirii raţionamentelor afective. 

















Capitolul II 


ELEMENTELE CONSTITUTIVE ALE 
LOGICII SENTIMENTELOR 


Viaţa afectivă — termen sub care înglobez instine-- 
tele, dorințele, aversiunile ; stările mai complexe desem- 
nate sub numele de emoţii, cum sînt frica, mînia etc. 
pasiunile, adică emoțiile stabile și intense — poate ac- 
ționa în trei moduri principale : 

Es fiziologică, directă, care o exprimă prin 
ip pa exterioare și interioare ale corpului : expresia 

„Ca factor al acelui complex numit volițiune, în care 
stările afective se amestecă cu stări intelectuale, per- 
cepţii sau reprezentări, formînd cu acestea un tot unde 
ele sînt elementul activ, adică acela care pune în miş- 
care sau oprește ; 

Ca factor care suscită, grupează şi înlănțuie serii 
mai mult sau mai puţin lungi de reprezentări, simple sau 
complexe, concrete sau abstracte. Această a. treia formă 
rezumă, după părerea mea, cel puţin pentru majoritatea 
cazurilor, ceea ce psihologia facultăţilor semnala sub 
denumirea vagă de „influenţă a sensibilităţii asupra inte- 
ligenţei“. Totuși, această influenţă, care uneori echiva- 
lează cu o stăpinire de sine imperioasă, se produce sub 
două forme pe care mulţi psihologi contemporani prea 
adesea le-au confundat. 

Una, inferioară, este simpla asociere de idei cu bază 
afectivă, evocată şi menţinută de o tendință, o emoție 
sau o pasiune : am și discutat despre aceasta.” 

Cealaltă, superioară, presupune asociaţia, dar o depă- 
şește. Dispoziţia afectivă nu mai lasă ca legătura stărilor 
de conștiință să se producă liber și oarecum la întim- 
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plare ; ea efectuează o alegere, vizează un scop conştient 
sau inconștient, neglijează sau suprimă tot ceea ce o 
îndepărtează de acesta : este raționamentul afectiv» sau 
emoțional, care va constitui obiectul acestui studiu. 

Sint mulţi autorii care au vorbit de „Logica senti- 
mentelor“ (A. Comte, Stuart Mill, unii autori contempo- 
rani), dar nu cunosc nici unul care să fi încercat să tra- 
teze, fie și stimar, această problemă obscură. Mărturisesc 
că nu o abordez fără ă suspiciune şi că nu pre- 
zint lucrarea de faţă decit ca pe o schiţă sau ca pe o 
încercare. 

În primul rind, a afirma o logică extraraţională nu 
constituie oare un paradox revoltător pentru logicieni ? 
Nu este natura afectivă a omului cauza cea mai frec- 
ventă de ilogism ? Evident, aceste două forme pe care 
le vom opune în permanență una alteia — logică afec- 
tivă, logică rațională — trebuie să fie foarte diferite. 
Pentru a le reuni în chip legitim sub o denumire comună 
trebuie deci ca ele să aibă un fond comun : raționamen- 
tul, cu alte cuvinte materia proprie oricărei logici. Me- 
canismul acestuia variază mult de la o logică la alta, 
după cum vom vedea in continuare în capitolul de fată ; 
dar în ambele cazuri raționamentul își păstrează marca 
proprie, singura care îl interesează pe psiholog, aceea de 
a fi o operaţie mediată care are drept termen final o 
concluzie. 

Este inutil să transcriem aici numeroasele definiţii 
ale raționamentului pe care le găsim în tratatele de lo- 
gică : multe dintre ele au o formă intelectualistă, prin 
urmare neadaptată scopului nostru, Din toate aceste va- 
riante se desprinde o caracteristică generală : aceea că 




















raționamentul! este o anticipare, o încercare, o suporziţie, 


o înaintare de la cunoscut la necunoscut. Dacă această 
formulă pare incompletă sau prea vagă, putem adopta 
definiţia lui Boole, care este precisă: „Raționamentul 
este eliminarea termenului mediu dintr-un sistem cu 
trei termeni“. Se va vedea mai departe că această for- 
mulă este riguros aplicabilă raţionamentului afectiv. 

O civilizaţie de milenii a obișnuit chiar spiritele 
mai puţin instruite și indeosebi pe cei formaţi în lumina 
disciplinei științifice să admită pe negindite că logica 
raţională, obiecti exactă s-a născut spontan, într-un 
mod natural și că logicienii nu au avut de făcut altceva 
decit să-i extragă regulile. Noi avem, dimpotrivă, atit din 
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punct de vedere teoretic, cit şi în fapt, motive solide să 
admitem că logica rațională pură este rezultatul dobindit 
al unei lente diferențieri. Orice opinie s-ar adopta asu- 
pra originii evoluţiei umanităţii, este cert că la un mo- 
ment dat s-a manifestat facultatea de a infera, dar într-o 
formă compozită și eterogenă. Trezită la viaţă şi men- 
ținută de trebuinţe vitale şi de dorinţe, ca a fost mai 
întii exclusiv practică *, nicidecum speculativă, iar pri- 
mele sale demersuri au trebuit să fie incoerente şi ne- 
sigure !. 

Se cuvine să insistăm asupra acestui moment primitiv 
în care cele două forme de logică, afectivă și raţională, 
sînt atit de strins intreţesute și contopite încît o posi- 
bilă separare între ele nu este nici măcar de bănuit: 
vedem aici, en raccourci **, asemănările şi deosebirile 
dintre cele două logici. 





* Teza aceasta va fi dezvolta 
de Jean Piaget care, de pe poziţii an! 
va demonstra, in cunoscutele sale lucrări Le jujement et le rai- 
sonnement chez l'enfant, Le langage et la pensce chez l'enfant, 
La genèse du nombre chez l'enfant și altele, că operațiile logice 
ale gindirii reprezintă transpunerea pe plan mintal a unor ac- 
țiuni practice. „Structurile logico-matematice — scrie psihologul 
elveţian — „nu sînt nici extrase din obiecte, ci presupun în fa- 
zele lor iniţiale o întreagă perioadă de acțiune cu obiectele şi de 
experimentare, în ul cărora aceste obiecte sint indispensabile ; 
numai că asemenea structuri nu sint totuși extrase din obiecte, 
căci ele se construiesc cu ajutorul unor elemente operatorii ab- 
strase din acțiunile sub, lui asupra obiectului și nicidecum din 
aceste obiecte, precum si din coordonările acțiunilor care pe de 
o parte sint treptate, iar pe de altă parte necesare de la bun in- 
ceput" (J. Piaget, Biologie și cunoaștere, traducere în limba ro- 
mână, Editura Dacia, Cluj, 971, p. 128). (Nota trad.). 

1 „Cum s-a format logica în capul omului ? Cu siguranţă prin 
ilogism, ai cărui domeniu trebuie să fi fost imens la origine. 
O mulţime nenumărată de ființe care deduceau altfel decit dedu- 
cem noi în prezent a trebuit să dispară. Faptul pare din ce în ce 
mai adevărat. Acela care, de exemplu, nu reusea să descopere 
destul de repede semnele hranei sau pe acelea ale animalelor săl- 
batice, dusmanii săi ; deci acela care stabilea prea anevoie cate- 
gorii sau era prea circumspect in presupunerile sale, își diminua 
sansele de supraviețuire mai mult decit acela care, aflat în fața 
unor situații asemănătoare, trăgea imediat semnul egalității. To- 
uşi, tocmai înclinația predominantă de a trata, din capul locului, 
lucrurile asemănătoare ca și cum ele ar fi fost identice — încli- 
natie ilogică la urma urmei, căci în sine nu este nimic identic — 
a fost aceea care cea dintii a creat întreaga bază a logicii“. Nietz- 
sche, Le gai savoir, Cartea a III-a, paragraful 111. 

3+ Păstrăm, pentru expresivitatea ci, locuțiunea franceză, care 
circulă și la noi ca atare (nota trad.). 
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S-a scris mult şi s-au făcut tot felul de conjecturi 
asupra constituţiei mintale a omului primitiv. Nici teo- 
riile general admise, nici criticile şi dubiile pe care aces- 
tea le-au suscitat nu interesează tema noastră, deoarece, 
în afară de această reconstituire ipotetică a omului care 
aparţine preistoriei, dispunem de sălbatici actuali care, 
pe drept sau pe nedrept, sint consideraţi ca echivalenți. 
Asupra acestora avem informaţii numeroase, variate, po- 
zitive. Ceea ce reiese din toate acestea este nivelul foarte 
scăzut al facultăţilor lor logice: inaptitudinea pentru 
abstracţiune, extrema dificultate de a înlănţui ideile po- 
trivit unor raporturi obiective etc. Sălbaticul este însă 
capabil de raţionament practic, construit cu ajutorul per- 
cepţiilor şi imaginilor, termeni medii care îl conduc la 
rezultatul dorit, adică la o concluzie *. Este forma in- 
ferioară a raţionamentului imaginativ, pe care o vom 
studia mai tirziu în detaliu şi care se realizează într-o 
creaţie de ordin material sau spiritual. Aceste încercări de 
inferenţă îşi au rădăcinile în necesităţile vitale. Ele răs- 
pund întrebărilor pe care sălbaticul şi le pune în fața 
agenţilor naturali şi supranaturali. Raționamentul său, 
ca oricare altul, constă în a găsi termeni intermediari 
care să-l conducă la termenul final. Pentru a se con- 
vinge, cititorul să-şi amintească în mod sumar proce- 
deele pe care le-a combinat omul primitiv în vederea 
satisfacerii trebuinţelor sale : hrană (vinătoare, pescuit), 
protecţia contra intemperiilor (îmbrăcăminte, locuinţă), 
atac şi apărare împotriva animalelor și împotriva seme- 
nilor săi (armele care, mai tirziu, vor deveni unelte), 
concluzia sa asupra existenței unui „dublu“ rezultind din 





___* Problema „mentalităţii primitive“ (sociologul francez Lu- 
cien Lévy-Bruhl considerase inițial că am avea de-a face la pri- 
mitivi cu o „gindire prelogică*) a fost reabordată, în a doua ju- 
mătate a secolului al XX-lea, de către Claude Lévi-Strauss, prin 
prisma structuralismului. Într-una dintre cele mai cunoscute lu- 
trări ale sale găsim următoarea concluzie în această privință: 
„Gindirea sălbatică este logică, în acelaşi sens și în același fel ca 
şi a noastră, dar așa cum este a noastră numai cind își dă oste- 
neala să cunoască un univers căruia îi recunoaște simultan pro- 
prietăţi fizice și proprietăţi semantice. Neinţelegerea aceasta o 
dată risipită, nu rămine mai puțin adevărat că această gindire, 
contrar opiniei lui Lâvi-Bruhl, purcede pe căile intelectului, și 
nu pe acelea ale afectivității, cu ajutorul deosebirilor și opozi- 
țiilor şi nu prin confuzie și participaţie“ (Cl. Lévi-Strauss, Gin- 
direa sălbatică. Totemismul azi, Editura științifică, Bucureşti, 
1970, p. 439). (Nota trad.). 
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presupunerile sale privitoare la vise, leșin, boli ete. ; în- 
ducţiile sale asupra riturilor care trebuiau respectate, 
asupra actelor mijlocitoare faţă de fiinţele supranaturale, 
îndeosebi malefice. În toate aceste cazuri — iar enume- 
rarea este departe de a fi completă — el imaginează, 
inventează, dar nu în mod liber : activitatea imaginativă 
nu este pură fantezie, ci este condiţionată de scop. Seria 
de percepții și de imagini care intră în construirea arcu- 
lui său, a plasei din scoarță de copac sau a riturilor re- 
prezintă pentru omul necivilizat termenii medii aces- 
tui raționament concret, compus din acte, al cărui termen 
ultim este succesul sau eşecul. 

Să reliefăm acum consecința inevitabilă a acestor ra- 
tionamente concrete, repetate fără încetare. Cu timpul 
s-a făcut o foarte importantă distincție între două cate- 
gorii de cazuri : 

Acelea în care presupunerea, aşteptarea, raționamen- 
tul sînt totdeauna sau cel mai adesea justificate de ex- 
periență ; 

Acelea în care rezultatul contrar survine întotdeauna 
sau cel mai adesea. 

S-a stabilit astfel o distincție între cazurile certe și 
cazurile incerte. Pe parcursul acestei perioade de evo- 
luţie logică experiența constituie singurul mijloc de con- 
trol, criteriul deosebirilor. Datorită acesteia se conturează 
o diferenţiere : raţionamentul obiectiv, conform cu na- 
tura lucrurilor, probant, raţional, tinde să formeze un 
mic domeniu în cîmpul nelimitat al raţionamentului su- 
biectiv, cu concluzii pur şi simplu probabile. 

Această segregare este prima încercare — naturală 
şi spontană — de constituire a logicii pure care a pro- 
gresat, pari passu *, o dată cu progresul tehnicii. Ar fi 
ușor să aducem dovezi în acest sens, sprijinindu-ne pe 
documentele istorice. Tehnica este mama logicii raţio- 
nale : invenţia instrumentelor, a uneltelor, topirea me- 
talelor, navigația, astronomia, măsurarea terenurilor etc., 
în virtutea necesităților practice care o guvernează, a 
obișnuit spiritul uman cu disciplina raţionamentului. Cu 
toate acestea, să nu uităm că lucrul acesta nu s-a produs 
dintr-o dată și că inferenţa raţională n-a apărut brusc, 








* Expresie latină, traductibilă prin sintagma „în pas cu“, caz 
în care sintagma „odată cu“ devine pleonastică (nota trad.). 
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în afara oricărui aliaj afectiv. Pentru a-şi atinge scopul, 
fie acesta o cursă pentru vinat, o tactică de a-și învinge 
dușmanul, vindecarea unei boli sau una din numeroasele 
scorneli pe care nu le cunoaștem, omul primitiv a tre- 
buit să născocească termeni medii. Dintre aceste m 
Joace obţinute prin intuiţie, încercări, hazard, unele erau 
eficiente, altele vătămătoare, altele indiferente, şi dacă 
experienţa le-a scos în evidenţă pe cele adaptate scopului 
şi pe cele care se îndepărtează de acesta, cu privire la 
cea de-a treia categorie nu spunea nimic. Este sigur că 
raţionamentele primitive reușite în virtutea caracterului 
lor raţional, adică a adaptării lor la natura lucrurilor, 
nu erau pur raţionale, ci imbibate de elemente emoţio- 
nale şi imaginative, socotite de o valoare egală: toate 
acestea alcătuiau un bloc. Se ştie cît de mult este im- 
pregnată tehnica primitivă de un caracter hieratic. Ope- 
raţii atît de profane pentru noi ca fabricarea unui instru- 
ment sau construirea unei colibe cer în cazul omului 
necivilizat o intervenţie supranaturală, rugăciuni, sacri- 
ficii, incantaţii, diferite rituri, formule magice. Potrivit 
manierei sale de a raţiona, acestea reprezintă interme- 
„diari indispensabili pentru atingerea scopului. Ele con- 
stituie o parte integrantă a logicii sentimentelor, pe cînd 
cealaltă logică rămine încă învăluită în ganga aceasta. 
Numai ca urmare a milenii de cultură și civilizaţie a 
apărut clar indiferența, inutilitatea acestor mijloace, 
virşindu-se emanciparea logicii raţionale. Și nu trebuie 
să facem un efort prea mare ca să descoperim, chiar 
în zilele noastre, în operaţii analoage, vestigii ale logicii 
emoţionale. 

După ce am arătat momentul de separare a celor 
două logici şi cauzele acestui divorţ, nu mai avem nimic 
de spus cu privire la logica raţională și la progresele 
sale. Să reamintim numai că, foarte curînd, ea s-a arătat 
dornică de rigoare şi de puritate: în privința aceasta 
găsim un excelent exemplu în metoda precisă a geome- 
trilor greci, în apriorismul afectat al ştiinţei lor care 
pare străin de experienţă în ceea ce priveşte originea 
sa, fără raport cu aceasta în dezvoltarea ulterioară. 

Atunci cînd raţionamentul, acest instrument natural 
de explorare, a fost întărit şi rafinat cu ajutorul exer- 
sării, al obișnuinței și al unei aplicări perseverente la 
materii foarte diverse, pe scurt, după ce s-au obținut prin 
procedee raționale multiple rezultate, au venit logicienii, 
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care au analizat, au desluşit inferenţele corecte şi au 
alcătuit, în urma reflecţiei raționale, tratate cu pretenţii 
de regulamente. Cu toate că logica raţională urmează a 
fi total exclusă din studiul de faţă, este instructiv să ne 
reamintim ordinea pe care a urmat-o în dezvoltarea sa 
naturală. Ea n-a admis la început decit formele cele mai 
abstracte și mai riguroase ale raționamentului (Aristotel). 
Cultul logicii formale, ca tip de perfecțiune, a fost re- 
gulă în antichitate şi în evul mediu. Inducţia a fost mai 
ales opera modernilor. Actualmente, invazia psihologiei 
în lucrările de logică, „psihologismul“, cum o numesc 
logicienii puri care protestează constituie încă un pas 
spre realitate și viaţă. S-a putut afirma pe drept cuvînt 
că „dacă logica modernă a adăugat ceva la cea veche, a 
făcut-o refuzind să trateze validitatea gîndirii ca pe un 
lucru care poate fi studiat şi formulat în afara faptelor 
reale ale experienţei“, că tendinţa sa este aceea de a 
plasa criteriul validității în limitele practicii. Adevărul- 
tip este acela care poate fi verificat prin experienţă ; 
eroarea, ceea ce eșuează în acţiune. 

Tot ceea ce s-a spus pînă aici poate fi rezumat în 
felul următor : avans continuu de la abstract la concret, 
de la formal la real, de la necesar la contingent. Nu este 
oare firesc, în cazul acesta, să coborim în continuare pe 
această pantă, în lumea haotică, informă, dispreţuită a 
logicii sentimentelor și să ne întrebăm ce este ea? 

Probabil că unii vor spune : a dumneavoastră logică 
a sentimentelor este cunoscută şi studiată demult, ea 
formează un capitol al oricărei logici, sub: titlul de ra- 
ţionamente false, sofisme, paralogisme. Această con- 
cepţie, care nu va putea fi discutată cu folos decît mai 
tîrziu, este inexactă şi lacunară. Există sofisme care nu 
conţin nimic afectiv şi raționamente afective care nu sînt 
sofisme. Logica sentimentelor şi sofistica nu sînt super- 
pozabile, cu excepţia cîtorva aspecte. Deosebirea de punct 
de vedere şi de procedee între raţionamentul raţional și 
raţionamentul afectiv exclude orice identificare a celor 
două cazuri : deosebire ă de care am avea nu două 
logici, ci una singură. ` 

Inferenta eliberată de procedeele raționale este prin 
forța lucrurilor suspectă. De ce oare persistă această 





























2 Vezi îndeosebi Palagyi, Der Streit der Psychologisten und 
Formalisten nider modernen Logik, Leipzig, 901; Husserl, Lo- 
gische Untersuchungen, Halle, 1900. 
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formă de raţionament inferioară, aleatoare, cel mai ade- 
sea specioasă, fără a se lăsa înlocuită ? Pentru că logica 
rațională nu se poate extinde la întregul domeniu al cu- 
noașterii şi acţiunii. Or, omul manifestă o trebuință vi- 
tală, irezistibilă de a cunoaşte anumite lucruri inacce- 
sibile raţiunii, de a acţiona asupra anumitor persoane sau 
lucruri, pe cînd logica obiectivă nu-i furnizează mijloace 
în acest sens. Într-un cuvînt, logica sentimentelor îi ser- 
veşte omului în toate cazurile în care el are de promovat 
un interes teoretic sau practic (în fond întotdeauna prac- 
tic) sau de justificat o concluzie, cazuri în care nu poate 
sau nu vrea să utilizeze procedeele raționale. 





Termeni 





Una dintre caracteristicile esenţiale ale raţionamen- 
tului afectiv este aceea că el se compune exclusiv sau 
mai ales din concepte şi judecăţi cu coeficient emoţional, 
într-un grad variabil. Spunem concepte și judecăţi, ceea 
ce în fond constituie un pleonasm, deoarece conceptul, 
cum vom vedea imediat, nu este decit un rezultat al ju- 
decăţilor, o condensare, o abreviere a acestora. Putem 
spune, așadar, că se compune din judecăţi afective. 

Raționamentul intelectual este altceva. Materialele pe 
care le utilizează sînt de natură diversă, dar trebuie să 
fie purificate de orice element emoţional. Lăsînd de-o 
parte, pentru moment, problema raporturilor, aceste ma- 
teriale sînt : 1. simple semne sau simboluri, ca în mate- 
matică, silogistică, notaţiile chimice etc. 2. abstracţiunile 
superioare care sînt cuvintele, însoţite uneori de o re- 
prezentare vagă, cum sînt conceptele cele mai generale 
ale fizicii, ale economiei politice etc. 3. abstracţiunile 
medii care sînt reprezentările mai mult sau mai puţin 
schematice, de felul imaginii vagi a omului, ca substitut 
al tuturor oamenilor; 4. stări de conștiință concrete, 
percepții ; de exemplu, atunci cînd, pornind de la fapta 
unei persoane, judecăm caracterul acesteia, sau invers. 
În adevăr, unii psihologi au susținut că nici o stare in- 
telectuală, oricare ar fi aceasta, nu este complet lipsită 
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de un acompaniament afectiv. Este de prisos să discu- 
tăm această aserțiune teoretică, al cărei examen ar fi 
prea indelungat. Chiar admiţind acest lucru, elementul 
emoţional ar fi atit de slab pentru formele cele mai 
înalte de abstracţiune, încît am putea, în practică, să-l 
neglijăm fără nici un risc de a greşi. 

Dimpotrivă, în conceptele sau judecăţile pe care le 
numim afective reprezentarea este un element secundar, 
al cărui unic rol este de a servi drept substrat stării de 
conștiință, de a o fixa, de a da fluidităţii sentimentului 
o formă concretă şi, ca să zicem aşa, de a o coagula. În 
compusul acesta binar, în acest cuplu reprezentare-afec- 
tivitate, deşi elementul ultim este predominant prin de- 
finiție, experiența ne arată că predominanţa sa poate 
varia de la simpla tendinţă care abia solicită concluzia, 
la antrenarea oarbă care o impune. De unde anticipăm 
următorul rezultat, pe care îl vom demonstra în conti- 
nuare : între logica sentimentelor şi logica raţiunii nu 
există o barieră naturală. Anumite cazuri pot fi deopo- 
trivă atribuite atit uneia, cit şi celeilalte. Dacă se ope- 
rează o opţiune, aceasta este arbitrară, deoarece nu dis- 
punem de nici un instrument de măsură ca să cîntărim 
şi să comparăm cele două elemente cooperante. 

Aşadar, un rol analog cu acela îndeplinit de ideile 
generale sau abstracte în logica rațională este atribuit în 
logica emoţională acestor stări de conştiinţă particulare 
pe care tocmai le-am definit și le-am fixat în linii mari. 
Le voi desemna de aici înainte cu numele de concepte- 
valori sau judecăţi de valoare, ori pur şi simplu valori. 

Noţiunea de valoare a pătruns lent și tardiv în ştiin- 
țele filosofice. Numai în zilele noastre utilizarea ei a 
devenit curentă în diferite ţări, dar în Franţa, pînă acum, 
mai puţin decît aiurea. Termenul acesta are totuşi avan- 
tajul de a fixa printr-o denumire consacrată şi bine de- 
finită o categorie specială de concepte care este singura 
ce ne permite înţelegerea şi tratarea clară a logicii emo- 
tionale. i 

Mai întîi cîteva cuvinte referitoare la scurta sa is- 
torie 3. În Germania s-a pretins că aceasta începe odată 
cu Kant, potrivit unor pasaje de o interpretare îndoiel- 


3 Pentru detaliile acestei digresiuni de istorie vezi Segond, 
„Revue philosophique“, 1902, septembrie, t. LIV, pp. 262 ruga 
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nică. Ar fi fost mai drept să fie citat Lotze *, a cărui 
maximă favorită este aceea că „acolo unde două ipoteze 
sînt posibile în mod egal, una acordindu-se cu trebuin- 
tele noastre morale, cealaltă contrazicîndu-le, trebuie în- 
totdeauna s-o alegem pe cea dintii“, principiu care scoate 
în relief noţiunea de valoare. În realitate, această no- 
tiune este de origine economică și se cuvine să-i căutăm 
sursa în lucrarea clasică a lui A. Smith intitulată Avuţia 
națiunilor : valoarea este redusă la utilitate, iar utili 
tatea la satisfacerea trebuinţelor şi dorințelor omului ; 
principiul valorii este deci pentru el net psihologic, iar 
această conceptie subiectivă, multă vreme neglijată de 
câtre economiști, a suscitat din nou interesul în ultimul 
timp. Taine și Guyau i-au făcut loc în studiile lor este- 
tice ; dar marele propagator al termenului şi al realităţii 
pe care acesta o desemnează este Nietzsche, fie că c! vrea 
să stabilească o „tablă a valorilor“, fie să restabilească 
„ecuaţia aristocratică a valorilor“, să stigmatizeze „valo- 
rile decadente“, să refacă în sens invers lucrarea mora- 
liştilor și preoților, operind o transmutaţie a tuturor va- 
lorilor (Umwertung aller Werte) sau si celebreze „pe 
cei puternici care creează valorile“. În timp ce autorul 
cărții Așa grăit-a Zarathustra își lansa cu strălucire ideile 
în marele public, alte lucrări de o tinută mai științifică 
apăreau una după alta în Germania și îndeosebi în Aus- 
tria, datorate lui Ehrenfels, Kreibig, Meinong, Eisler, 
Conn etc.; în America datorită lui Urban ** ; în Franţa 
nu este de citat decit Tarde, cu teoriile sale asupra ro- 
ului capital al credinței şi dorinţei 4, 














* Rudolf Herman Lotze (18171881), om de știință și filosof 
german fondator al axiologiei. (nota trad.). 

** Wilbur Marschall Urban, filosof și psiholog nord-american, 
autor al mai multor lucrări de axiologie, între care Valuation : its 
pacii and laws (1909) şi Metaphysics and Value (1929). (Nota 
trad.). 

4 Notez titlurile principalelor lucrări care pot fi consultate cu 
folos în ceea ce privește această problemă: Ehrenfels, System 
Qer Wort-theorie, 2 vol., 1897—1898, Leipzig, Reisland ; Meinong, 
Psychologischethische Untersuchungen zur Wert-Theorie, 1894, 
Kreibig, Psychologische Grundlegung eines Systems der 
Wert-Theorie, Wien, 1892 ; Eisler, Studien zur Wert-Theorie, Leip- 
zig, 1902 ; Cchn, Beiträge zur Lehre von Wertungen, Zeit. f. Phi- 
d Bd. 8, Heft 2, 1902; Urban, Psychological Review (mai şi 
iulie 1901) și articolul Value, în Dictionary de Baldwin; Tarde, 
Logique sociale și Psychologie économique etc. 
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Pe lîngă aceste studii speciale, trebuie să menţionăm 
lucrările logicienilor contemporani asupra naturii jude- 
ăţii. Citind vechile logici, s-ar putea crede că judecata 
este intotdeauna un act absolut intelectual, afirmaţia sau 
negația unei ființe echivalează cu gindirea pură. Această 
concepție schematică nu convine totalităţii şi nici măcar 
majorității cazurilor, iar psihologia, întemeiată. pe ob- 
servaţie si pe experienţă, a adus servicii logicii, transfor- 
mînd-o în această privinţă, în sensul a tat că jude- 
cata ne conduce in miezul individualităţii, fiind, ca şi 
voința, o expresie a personalit. active * pe care, adesea, 
luie. Potrivit observaţiei lui W. Stern ?, dinamica 
judecății depinde atit de puţin de obiectul său, încît cer- 
i asupra unor fonomene elementare (lumină, sunet, 
pipăit etc.) pot să clarifice procesele complexe ale vieţii 
de toate zilele. Adesea judecata implică unele calităţi care 
nu sînt de ordin intelectual, dar care țin de natura noas- 
tră afectivă sau activă, cum sînt hotărirea sau nehotă- 
rirea, sugestibilitatea sau contrariul acesteia etc. 

Această concluzie este, în alţi termeni, aceeaşi cu a 
logicienilor contemporani care au repudiat studierea în 
abstracto şi pur formală a judecății. Ei disting, pe de-o 
parte, judecăţile de fapt, de constatare, de descriere, pe 
care ie numesc citeodată „existenţiale“, iar pe de altă 
parte judecăţile de apreciere, de importanţă, de semni- 
ficaţie a lucrurilor sau, după expresia lui Lotze, „ele- 
mentul determinant constă mai degrabă în conveniența 
emoţională decit în consistenţa logică“ : acestea sint ju- 
decăţile de valoare. Aceste două categorii sînt ireducti- 
bile una la alta. 

Scurtul expozeu istoric de pînă aici ne pregăteşte să 
facem cunoștință mai indeaproape cu valorile, studiind : 
1) natura lor; 2) domeniul lor. 





























I. — Natura proprie acestor judecăţi sau concepte se 
şi conturează, în linii mari. Conceptul sau judecata de 
valoare conţine două elemente : 

Unul reprezentativ, constant, invariabil : prin aceasta 
se aseamănă cu conceptele pur intelectuale; celălalt, 
emoţional, variabil, instabil, cu caracter dinamic. 

* „une prise de possession par la personnalité active“ în tex- 
tul original (nota trad.). 

3 Psychologie der individuellen Differenzen, Cap. X. 
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Elementul rațional este obiectiv, de origine cosmică. 
El își extrage substanța din Natura în sens antic, în- 
cercînd să o exprime şi să o fixeze în conceptele mate- 
maticii, mecanicii, astronomiei, fizicii, chimiei ; mult mai 
puţin exact în conceptele biologice și foarte aproximativ 
în cele de ordin psihologic şi social. 

Cît privește elementul emoţional, acesta este vădit 
subiectiv, antropomorfic şi imprimă o astfel de marcă 
distinctivă întregii logici a sentimentelor. 

Cu titlu de jămurire suplimentară, transcriu aici, după 
autorii citați anterior, citeva definiţii ale noțiunii de 
valoare. 

Aceca a lui Kreibig (op. cit.) este cea mai explicită : 
„Prin valoare, în general, desemnez importanta pe care 
conţinutul unei senzaţii sau al unui gînd o are pentru 
subiect, datorită unui sentiment actual sau unei stări de 
tendinţă combinată cu acest conţinut, imediat sau prin 
asociaţie“ (vermöge des mit ihm unmittelbar oder asso- 
ciativ verbundenen aktuellen oder dispositionellen Ge- 
fiihles). 

Witasek (op. cit.): „Există sentimente pentru care 
nu este suficient ca obiectul lor să fie numai reprezentat, 
ale căror condiţii psihice nu sînt îndeplinite de o simplă 
reprezentare, ci care cer mai mult : sînt sentimentele de 
valoare“ (Wertgefiihle). „Valoarea este întotdeauna în 
raport intim cu dorința“. „În morală, esent: lul este va- 
loarea : aici orice valoare este sentiment, şi invers, orice 
sentiment este valoare“. 

„Valoarea nu are o existență propriu-zis obiectivă ; 
ea este determinată de dorinţă, care trebuie atașată sim- 
ţirii : este însă falsă afirmaţia că dorința este în mod 
necesar determinată de plăcerea sau de neplăcerea per- 
sonală“ (Ehrenfels). 

Pentru Urban (op. cit.) „descrierea și aprecierea va- 
lorilor emoţionale sînt în mod invariabil determinate de 
raporturile lor cu eficiența voinței. Considerate din punct 
de vedere obiectiv, ele apar drept predispozitii cauzale 
la judecăţi şi la acte. Privite dintr-un punct de vedere 
interior, sînt constante dinamice, cu alte cuvinte valoa- 
rea lor constă în relaţia lor dinamică cu voliţiunea€. 

Din aceste formule, cărora li s-ar putea adăuga altele, 
adesea lipsite de claritate, se desprinde o concepție 
aproape identică : singura deosebire este că unele înclină 
într-un sens afectiv pur, altele în sensul dinamic (tre- 
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buinţe, tendinţe, dorinţe), ceea ce apropie judecata de 
valoare de volitiune. 

Se poate merge şi mai departe. Deoarece analiza va- 
lorilor ne conduce la manifestările cele mai generale şi 
elementare ale vieţii psiho-organice *, este firesc să-i 
căutăm originea în biologie. Este teza susţinută de Eisler. 
Pentru el noţiunea de valoare este total subiectivă și a 
o obiectiva „este a comite eroarea acelora care obiecti- 
vează forța : conceptul de valoare este un simplu auxiliar 
al descrierii totale... Adevărata explicaţie este aceea care 
reduce valorile la funcţiile generice ale activităţii vitale, 
adică la modul constant de reacţie al elementelor ultime, 
la procesele elementare care în final le deduce din prin- 
cipiul conservării organice, înțeles nu în sens metafizic, 
ci în sensul empiric al oscilaţiei în jurul unei stări de 
echilibru perfect“... „Inteligența nu este creatoare de va- 
lori, ea nu face decît să recunoască valorile existente, 
care sînt biologice în esenţa lor“. Deşi Eisler se intere- 
sează îndeosebi de fenomenele estetice, ar fi uşor să 
generalizăm ipoteza sa explicativă şi s-o concepem după 
cum urmează : instinctul de conservare, adică al echili- 
brului vital, care este cauza reacţiilor elementare, care, 
la rîndu-le, sînt cauza formelor şi diverselor grade de 
evaluare. Cum, pe de o parte, există o mare asemănare 
în structura tuturor oamenilor, cazurile extreme fiind 
excluse, rezultă o mare asemănare între oameni în de- 
terminarea de către ei a valorilor, cu alte cuvinte, în 
reacțiile lor morale, sociale, estetice, religioase ete. Cum, 
pe de altă parte, există deosebiri de structură între in- 
divizi, rezultă variaţii individuale în estimarea valorilor. 
Cu această ipoteză se revine pe o altă cale la conclu: 
pe care ne-a sugerat-o dezvoltarea istorică a facult: 
de a infera : logica sentimentelor este o logică vitală ; 
tocmai condiţiile vieţii sînt acelea care au creat-o şi care 
o menţin, în pofida concurenţei redutabilei sale rivale — 
logica raţional: 

Pentru a rămîne strict în limitele subiectului nostru, 
care este o teorie a valorilor, trec cu vederea diversele 
discuţii referitoare la natura lor, cu atît mai mult cu cît 




















* „psihosomatice“, am putea spune astăzi, cu un termen care 
s-a impus (nota trad.). 
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ele mi se par cam oţioase şi scolastice ê. Este totuși una 
care merită să fie precizată : valoarea este obiectivă sau 
subiectivă ? Asupra. acestei chestiuni autorii au opinii 
diferite. Problema este ambiguă sau cel puţin complexă. 
Anumite stări de conștiință sînt net subiective : de exem- 
plu o halucinație sau fanteziile unui romancier, care nu 
există decit în eul respectiv. Alte stări de conștiință sînt 
obiective : le atribuim proprietăţile materiei, indepen- 
dente de noi, aflate în afara noastră, pe care fizica le 
măsoară şi le reduce la vibrații cărora le calculează du- 
vata și viteza. Cit despre stările de conştiinţă desemnate 
cu numele de valori, acestea sînt desigur subiective, de- 
oarece sînt expresia directă a individualităţii noastre şi 
deoarece nu există evaluare fără un subiect care să eva- 
lueze. Pe de altă parte, aceste stări de conştiinţă pre- 
supun fiinţe, acte, lucruri cărora ele să se aplice : feno- 
mene morale, estetice, religioase, sociale, existente în 
afara noastră, independente de noi. Aceste fenomene 
obiective acţionează ca stimuli; ele determină reacţii 
afective şi apetitive, potrivit naturii individualității noas- 
tre fizice şi psihice. Pentru un aristocrat convins no- 
bleţea este o valoare superioară, deoarece calitățile, ono- 
rurile, privilegiile incluse în acest termen îi apar ca ex- 
trem de dezirabile, agreabile, utile. Pentru democratul 
intransigent noblețea este o himeră, o non-valoare, de- 
oarece aceasta nu are nici o influență asupra lui. Între 
cele două extreme sînt posibile mai multe grade de eva- 
luare, care constituie „scara valorilor“. Hrana este pen- 
tru imensa majoritate a oamenilor de o mare valoare; 
pentru ascetul hindus aceasta este aproape o non-valoare 3 
pentru individul atins de sitiofobie * sau care a decis să 














€ Astfel, s-a discutat dacă în judecata de valoare judecata este 
primară şi sentimentul secundar, sau invers, Intelectualistii, mai 
ales Meinong, susțin că judecata este aceea care constituie va- 
loarea : ea este un sentiment de plăcere, dar această plăcere nu 
este recunoscută ca atare decit printr-o judecată, care, prin ur- 
mare, reprezintă condiţia necesară a existenţei valorii. Pentru 
adversarii intelectualiștilor conceptul de valoare este definit prin- 
tr-un sentiment ; judecata nu face decit să exprime valoarea, dar 
nu o constituie. 

* Comportament patologic, constind în refuzul alimentării, 
ca urmare a unor dereglări psihice. Cind nu reprezintă pur și 
simplu o fobie dobindită pe calea condiționării reflexe, face parte 
din simptomele unor alienări mintale. În cazul sindromului de- 
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se sinucidă prin înfometare, aceasta reprezintă o non- 
valoare absolută. 

Valoarea lucrurilor constind in proprietatea acestora 
de a provoca dorinţa şi valoarea fiind proporţională cu 
intensitatea dorinţei, trebuie admis că noţiunea de va- 
loare este esențialmente subiectivă, dar nu în mod ab- 
solut. 

“Aceasta este natura termenilor din care se compune 
în principal raţionamentul emotional, dar nu în chip ex- 
clusiv : căci, în viața obișnuită, după cum vom vedea, 
nimic nu este mai frecvent decit formele mixte, în care 
conceptele intelectuale și valorile coexistă si tind de co- 
mun acord spre aceeaşi concluzie 7. 

II. — Unde întilnim judecăţile de valoare ? Răspun- 
sul echivalează cu o determinare a domeniului logicii 
sentimentelor. Acesta este foarte întins, dar fără limite 
ză în funcţie de logica raţională, după 
cum acesta pierde sau cîștigă teren. Î! putem determina 
în mod negativ, spunînd că este limitat prin cuncașterea 
pozitivă, obiectivă, adică prin ceea ce este fapt constatat 
sau lege extrasă din fapte, conform unor procedee ra- 
tionale; cu alte cuvinte, cu ajutorul corpului ştiintelor 
solid organizate, excluzind totuși teoriile şi ipotezele care 
nu sînt decit instrumente de ordine sau de investigaţie. 

















lirant, de exemplu, în care dominante sint ideile hipoconâriace 
și teama de otrăvire, bolnavul poate refuza sistematic alimentaţia, 
hrănindu-se numai după ce ia nenumărate măsuri de precauţie 
[nota trad.). 

7 Am tratat in altă parte (Psychologie des sentiments, Partea 
Intii, Cap. XIII; Imagination créatrice, Partea a treia, Cap. 11) 
subiectul foarte obscur al abstractelor emoţionale, arătind cu aju- 
torul exemplelor că ele sint mai mult decit o simplă notație in- 
telectuală fixată printr-un cuvint. Sint extracte de emoţii analcage 
trăite anterior, conservindu-si caracterul alectiv, dar mai puţin 
intense, mai vagi, mai puţin definite decit emoțiile originale pe 
care rezumă. Într-o lucrare publicată destul de recent 
(Zeitschrijt Jür Psychologie, XXII, p. 194—217), Elsenhaus ajunge 
la aceeaşi concluzie. La o primă privire s-ar părea că aceste ab- 
stracte emoționale au locui Jor bine stabilit in raționamentul 
afectiv. Lucrurile nu stau deloc așa. Oricit de puțin riguroasă ar 
fi această formă de logică, ea cere totuși o oarecare înlânțuire și 
sentimentele astfel generalizate se dovedesc improprii pentru 
aceasta, Abstractele emoţionale își găsesc întrebuinţarea în altă 
parte : în anumite forme de reverie, în creaţia estetică ete. Vom 
reveni pe larg asupra acestei chestiuni în Capitolul IV. 
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ce rămine aparţine sauv pcate să aparţină logicii 
sentimentelor. Am putea-o denumi sfera variabilului. 

„Sfera evaluării, spune Kreibig, coincide cu accea a 
practicii ; teoria valorilor coincide cu filosofia practică“. 
Dupa Tard “aioare nțeleasă în sensul cel mai larg, 
imbrălişeuză știința socială în întregime. Este o calitate 
po care o atribuim lucrurilor, așa cum este culoarea, dar 
care, în reulitate, ca şi cuioarea, nu există d 
i întru totul subicetivă. Ea constă în 
juuseâţilor colective pe care le formulăm asupr: 
tăților obiectelor a fi mai mult sau mai pul 
do a fi erezute, dorite ori gustate de un numâr mai mic 
sau mai mare persoane. Acea ins şire face deci 
parte din specia unică a acelora care, părind apte să 
prosinte numeroase grade, să urce sau să coboare această 
scară fără a-și schimba esențialmente natura, meriiå nu- 
mele de cantitate. Cantitatea aceasta absiractă se divide 
în trei muri c: rii, care sint noţiunile originele şi 
capitale ale vic în comun : valoarea-adevăr, valoarea- 
utilitate şi vu iloarca-frumosé 3, 

Teza aceasta mi se pare plauzibilă, dacă se referă 
la toata fenomenele care iau naştere şi se dezvoltă da- 
și în cadrui activitate morală, 
, roligi politică, estetică ete. 
tripartite a lui Tarde, s-au 
propus yor e “olasifie iri ale valorilor după natura sau 

3 + mai simplă este aceea a lui Krei- 
valorile personale (igienă) ; 
sonale (estetică). O astfel 
nu epuizează 









































































obiectul acest 
big, sare admit 
interpersonale (morală) 
de repartitie par» puţin. satistăcătoăre, 
realitatea, În rosi, uces iziunii este in- 
diforentă pentru scopul 7 stru şi nu ne-ar servi să pă- 
trung in mecenismu! i sentimentelor. De aceea 
må voi multumi să schitez în linii mari teritoriul acce- 
sibil acestei logici, pur mplu Bene, a- i aminti citi- 
topite valarile pe cal 7 pretindem 
ca facem o enume 
priveşte morala, să citām conceptele, in 
ate sau abandonate, de bine suveran, im- 
simpatic, dreptate, caritate, 

ă ă cultare 













































ate indivi ă a 
velată, respectare a unei tradit 





t Tarde, Psychologie économique, t. 1, p. 63 (Paris, F. Alcan). 
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meniul acesta a fost mult mai atent investigat decit altele 
de către teoreticienii valorii considerate în sens psiho- 
logic. Unii admit două grade distincte de evaluare : va- 
lorile necesare şi valorile de perfecționare (Staudinger), 
valorile intrinseci şi cele care servesc drept instrument 
(Ehrenfels), valorile „morale“ şi valorile „etice“ (Meinong). 
Nici o valoare nu este absolută, dar numai acelea din 
prima categorie fac posibilă ordinea morală : ele sint re- 
lativ permanente. Aceasta mi se pare a corespunde cu 
ceea ce, într-o altă terminologic, se numesc condiţii de 
existenţă ale individului şi ale societă Datorită pro- 
gresului facultăţii de abstractizare şi generalizare, are loc 
transformarea valorilor primare în valori secundare și 
invers. 

În estetică, dacă în loc de conceptele abstracte de 
frumos, urit, sublim, drăguţ, grațios, se iau în conside- 
rare creaţiile artistice in concreto și în dezvoltarea lor 
istorică, este banală observaţia că evaluarea variază poc- 
trivit timpului și locului. În poezic, roman, retorică, pic- 
tură, sculptură, arhitectură, muzică există mode, Or, ce 
este moda, dacă nu o schimbare survenită în tabla de 
valori ? Unii critici susțin că nu totul se schimbă și că 
trebuie să avem în vedere două aspecte : ar exista jude- 
căţi de valoare relativ permanente, care exprimă condi- 
tiile necesare ale oricărei opere de artă, și j 
valoare efemere, cere creează moda. Chiar 
această opinie, procentul variațiilor încă ar fi mare. Gus- 
tul, în sens estetic, este de altfel un excelent exemplu de 
judecată afectivă în care elementul sentimenta! poate 
varia de la discreţia artei clasice şi pînă la violenţa im- 
presionismului. La urma urmei, orice sistem estetic 
(creație şi critică) este întemeiat pe alegerea conștientă 
sau inconștientă și pe predominarea unei valori. 

Politica abundă în concepte-valori care acţionează sau 
slăbesc, potrivit gradului de încredere care li se acordă : 
teocraţie, autocraţie, monarhie, democraţie, feudalitute, 
ideea de stat variind de la „salus populi suprema lex“ * 
pînă la anarhie etc. 

În sociologie, judecata de valoare — favorabilă sau 
defavorabilă — s-a aplicat diverselor forme ale familiei 





























* Salus populi suprema lex esto (= Salvarea poporului să fie 
legea supremă), maximă de drept public roman, folosită și în 
varianta Salus reipublicae suprema lex esto (nota trad.). 
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(matriarhat, patriarhat), ale clanului, la regimul caste- 
lor, al sclavajului, iobăgiei, muncii libere, muncii sala- 
riata ; formelor variabile de proprietate (comună, pri- 
vată, atribuită exclusiv şefului statului etc.). 

În sfîrşit, religiile, pe care teoreticienii „valorii“ le-au 
omis de obicei din speculaţiile lor. Îl exceptez pe Höff- 
ding, care, în a sa recentă Filosofie a religiei, face efor- 
tul de a demonstra că fondul lor comun este constituit 
de „principiul conservării valorii“. Orice religie fiind o 
credinţă, se include de drept în sfera valorilor. Credin- 
ul orbit de credința sa atribuie religiei pe care o 
ctică o valoare absolută şi le consideră non-valori pe 
celelalte. Monoteism, dualism, politeism, dogme, mituri, 
forme diverse de rituri şi de rugăciune ; toate acestea, 
trecind de la o religie la alta, sînt evaluate în mod dife- 
rit. Înclin să cred că activitatea religioasă este manifes- 
tarea cea mai completă a logicii sentimentelor : în orice 
caz, constituie o sursă care poate fi exploatată copios în 
vederea studierii acestei logici. 

În rezumat, materia proprie acestei logici este jude- 
cata subiectivă. Rezoneurul, printr-o iluzie frecventă, o 
transformă într-o judecată obiectivă, pe care el o gene- 
ralizează. Evaluările nu sint adesea decit produsul cali- 
tăţilor speciale ale unui popor, ale unei epoci, ale unui 
om, ale unei profesiuni şi noi le socotim valabile pentru 
întreaga umanitate. De aceea putem susţine, împreună cu 
Stern (op. cit.), că majoritatea disensiunilor dintre oa- 
meni nu provin, cum spunea Leibniz, din faptul că ei 
nu se înțeleg asupra semnificației cuvintelor, ci din sen- 
timentele diferite pe care le atașează acestora. 




















Raporturile 


După vocabular, să examinăm sintaxa. Conceptele- 
vatoare, pentru a constitui un raţionament, trebuie să se 
rinduiască într-o anumită ordine, determinată de un 
principiu imanent care reglează raporturile acestora. 
Pentru a le înţelege mecanismul, trebuie să examinăm 


mai întîi punctul de plecare al raţionamentului, spre a 
urmări apoi procesul discursiv pînă la termenul său fi- 
nal și, în fine, să arătăm că logica sentimentelor diferă 
de cealaltă prin faptul că ea se sustrage principiului 
contradicţiei. 

Îşi are raţionamentul afectiv punctul său de plecare 
în vreo propoziţie generală ? Neglijind cazurile destul de 
rare ale raționamentului de la particular la particular, se 
știe că orice inferenţă rațională presupune un principiu 
sau un concept general de unde pornește acea mișcare 
a spiritului, acea tranziție a unei sau mai multor jude- 
căți către una finală, care conchide. Fie că acest princi- 
piu sau concept general este o simplă condensare a ex- 
perienței sau un principiu regulator al gîndirii noastre, 
fie că i se atribuie cutare natură, că ar fi explicit sau 
implicit, deducţia și inducția îl presupun. Stau lucru- 
rile la fel şi în ceea ce privește logica sentimentelor ? 
Această întrebare nu comportă un răspuns unic. Nu 
există raţionament afectiv în general; acesta se produce 
sub multiple forme, pe care vom încerca să le clasăm în 
proximul capitol. În mod provizoriu, îl putem reduce la 
două tipuri principale, după cum punctul de plecare este 
fie o dorinţă, fie o credinţă. 

În primul caz, raționamentul afectiv urmărește solu- 
ționarea unei probleme ; el face descoperirea prin pro- 
cedee care îi sînt proprii. Mecanismul său este acela al 
unei inducţii cu bază instabilă și cu evoluţie aventuroasă, 
pusă în mișcare şi ghidată de dorința de a descoperi ceea 
ce nu ne poate revela logica raţională. Exemple : încer- 
cările de a descoperi viitorul prin anticipare, conjectura 
divinatorie. Le vom studia ulterior, sub numele de ra- 
ționament imaginativ. 

În cel de al doilea caz, raţionamentul afectiv are în- 
făţișarea aparentă a unei demonstraţii. Este forma cea 
mai cunoscută, singura care, sub numele de „justificare“, 
a fost studiată de rarii autori care au avut tangenţă cu 
tema noastră. Are drept bază un postulat — credința, 
opinia, prejudecata —, adică un ansamblu de idei mai 
mult sau mai puţin sistematice, considerate adevărate sau 
preferate față de oricare altele. Operația constă în a găsi 
motive, foarte solide pentru credincios, cu totul incon- 
sistente pentru necredincios, care trebuie să risipească 
dubiile. Exemplu : justificarea Providenţei în cazul unui 
dezastru care nimicește în masă oameni pioși. 
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Împărţirea judecăților în analitice şi sintetice, care 
pentru psihologie este cam nesigură și de mică impor- 
tanţă, se aseamănă în unele privințe cu aceea a distinc- 
ţiei făcute între deducție și inducţie : raționamentul de- 
ductiv evidenţiază prin analiză ceea ce consideră că su- 
bicctul gînditor posedă în chip virtual, pe cînd raționa- 
mentul inductiv adaugă o experienţă nouă altora asemă- 
nătoare sau analoage. Așadar, în linii mari, se poate 
afirma că raţionamentul general de dorinţă se apropie 
de inducţie, pe cînd cel generat de credinţă se apropie de 
deducție. Avînd însă în vedere deosebirea funciară din- 
tre cele două logici, se cuvine să nu insistăm prea mult 
asupra acestei apropieri ?. 

În afara acestor două tipuri, există şi forme fruste : 

Raționamentul afectiv inconştient, dacă îl admitem 
— îl vom discuta mai tîrziu. Prin natura sa, cl scapă 
oricărei ipoteze plauzibile în ceea ce priveşte funda- 
mentul său ; k 

Raționamentul pasional, forma cea mai simplă a lo- 
gicii sentimentelor, care însă nu depăşeşte decît puțin 
asociația de idei pe bază afectivă ; 

În sfîrşit, forma pe care noi o propunem să fie de- 
numită mixtă sau compozită. Prin infrastructura sa 
aceasta aparține logicii raționale și utilizează mecanis- 
mul acesteia ; prin suprastructură, ea diferă de aceasta, 
împrumutind de la emoţii mijloacele auxiliare pentru a 
convinge sau a antrena. Exemplu : discursul unui orator 
puţin convins de cele spuse de el, dar plin de elocinţă; 
În acest caz, principiul este mixt ca şi raționamentul în* 
suşi. 

Pin pofida aparatului său analitic de descompunere în 
judecăți succesive legate prin raporturi, raționamentul 
în ansamblul său este o sinteză — atit cel afectiv, cît și 
celălalt. Să luăm exemplele citate anterior (supoziții pri- 
vind viitorul, justificarea Providenței), ele ne vor fi su- 
ficiente pentru moment. 








9 Pentru alte detalii asupra acestor chestiuni, al căror exa- 
men depășește tema noastră, se pot consulta: J. Sully, Human 
Mind, t. I, pp, 460 şi urm, ; Bosanquet, Logic, TI, pp. 418 și urm. 
autor, „discuţia între inducţie și deducție 
este în principal o distincţie de aspecte... Inducţia este inferența 
văzută dinspre latura universalului“, Din punct de vedere psi- 
hologic, principiul este esențialmente același în ambele cazuri : 
este vorba de a ajunge la o judecată-concluzie pe baza unei alte 
judecăţi, care constituie raţiunea explicativă. 
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La prima privire, termenii eșalonaţi între punctul de 
plecare și concluzie par disparaţi, juxtapuși mai curînd 
decît legați prin raporturi determinabile. Aceasta este 
aparența. 

De fapt, logica afectivă are unitatea sa și ea înain- 
tează spre scop tot atit de riguros ca și cealaltă. Discon- 
tinuitatea aparentă se datorează procedeelor pe care le 
foloseşte. Aceasta este realitatea. 

Principiul care conferă această unitate și guvernează 
logica sentimentelor în întregime este principiul finali- 
tății 10. Raționamentul raţional tinde spre o concluzii 
cel emoțional spre un scop ; el nu vizează un adevăr, ci 
un rezultat practic și este întotdeauna orientat în această 
direcție. Drept urmare, evidențiază o mare analogie 
de natură, pe de o parte cu activitatea voluntară, pe de 
altă parte cu activitatea creatoare (invenţie, imaginaţie), 
întrucît atunci cînd vrei şi cînd creezi, scopul este fixat 
folosește. Aceasta este realitatea. 

Raționamentul intelectual necesită o înlănţuire rigu- 
roasă. El urmărește o ordine lineară : uneori, într-o se 
rie de verigi ale acestui lanţ, se întîmplă ca una dintre 
ele să servească drept punct de plecare pentru un raţio- 
nament subsidiar ; aceasta, însă, pentru a întări argu- 
mentul principal. Principiul finalităţii, care este reduc- 
tibil la o tendinţă (sau la o credinţă), la o dorinţă, pro- 
cedează altminteri : suscită și ordoncază termenii prin 
două procedee principale : acumularea, gradarea. 

1. Procedeul prin acumulare este simplu, dar cel mai 
adesea lipsit de meșteșug şi de ordine: este forma vul- 
gară. El constă dintr-o îngrămădire de termeni medii pro- 
prii pentru sugerarea sau justificarea concluziei și ser- 
veșşte să stimuleze, să calmeze, să consoleze, să convingă, 
avînd o întrebuințare constantă în viaţa de toate zilele. 














19 Termenii ţel, finalitate, sint folosiţi aici într-un sens abso- 
lut empiric, ca sinonime pentru scop, independent de orice teo- 
rie transcendentală asupra cauzelor finale, asupra rolului lor 
real sau presupus în natura ncorganică și în cea vie. A spune că 
logica afectivă este guvernată de principiul finalității se reduce 
la constatarea indiscutabilă că omul are facultatea de a concepe 
un scop și mijloacele de a-l atinge. Elimin deci orice ipoteză 
proprie metafizicii sau teoriei cunoasterii, între altele aceea că 
„finalitatea constă în a lua în considerare efectul necesar unei 
cauze operante ca fiind un scop care o incită neîncetat să re- 
nască“, — ipoteză care ar avea drept consecinţă ultimă identifi- 
carea celor două logici. 
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Șarlatanul care perorează înaintea unui public de bilci 
trezeşte rînd pe rind curiozitatea, dorinţa, teama, ilari- 
tatea ; el invită, mustră și, în această aparentă dezordine, 
urmărește logic un singur scop : desfacerea mărfii sale. 
Peţitoarea care laudă un candidat la însurătoare proce- 
dează printr-o punere în valoare a calităţilor fizice, mo- 
rale, intelectuale, a poziţiei sociale, a zestrei, omiţind cu 
grijă valorile negative. Polemistul * pasionat îşi face 
armă din toate, la întîmplare, pentru a-şi năuci adver- 
sarui., Acest procedeu, care adesea reuşeşte să-i convingă 


a 
pe alții şi pe noi înşine, se dovedește conform naturii 
funciare a emoţiei, care acționea 


prin intensitate sau 
prin masă — ceea ce echivalează cu intensitatea. 

2. Procedeul prin gradare necesită mai multă dexte- 
ritate şi se apropie mai mult! de logica gîndită. Abilita- 
tea, în logica raţională, constă în motive: este o reţea 
în care e învăluit cel pe care vrem să-l convingem. În 
logica afecti abilitatea este alta. Se presupune că au- 
ditoriul este în mod exclusiv sau în principal capabil de 
emoție : trebuie să-l persuadezi, să-l subjugi, să-l antre- 
nezi. În acest scop, lucrul cel mai bun este să-i zgudui 
puţin cîte puţin ca pe un arbore pe care vrei 1 dobori 
şi care va sfirși prin a cădea sub lovituri. A debuta prin- 
tr-un şoc violent ar fi stingaci şi riscant, pentru că, în 
caz de eşec, înfringerea este sigură : zguduirile ulteri- 
oare nu mai servesc la nimic nu vor face decît să-l 
slăbească, acționind asupra unei sensibilități epuizate. 

Importanța procedeului prin gradare a fost recunos- 
cută de retorii antichităţii şi de continuatorii lui. Nu- 
menţionez aici fără motiv, deoarece tratatele de retorică 
vechi şi moderne sînt, după părerea mea, eseuri ale unei 
logici a sentimentelor. Fără îndoială că ele constituie un 
studiu parţial, fragmentar, nesistematic, limitat la lite- 
ratură şi adesea la arta oratorică, dar găsim aici obser- 
vaţii foarte juste asupra condiţiilor psihologice, asupra 
mecanismului şi importanţei practice a acestei forme de 
raţionament. Iată un scurt rezumat al regulilor şi pre- 
ceptelor lor 

Să se urmărească o gradare: „augeatur semper et 
crescat oratio“ **. Atunci cînd argumentele sînt puternice 






























































* „Le discuteur“ în textul original (nota trad.) 

** În limba latină în textul original, referindu-se la cerința 
aradării ascendente a tonului şi a argumentaţiei unui discurs 
(nota trad.). 
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şi stăruitoare, trebuie să le prezentăm separat; cînd 
nt slabe și îndoielnice, trebuie să le prezentăm în bloc, 
pentru a acţiona masiv. Să nu multiplicăm prea mult 
argumentele și nici să nu ie dezvoltăm în mod exagerat, 
pentru că în acest fel forța lor scade și apare oboseala. 
Să nu diluăm pateticul şi să nu introducem aici senti- 
mente de un alt gen etc. 

La urma urmei, raţionamentul afectiv implică între 
punctul său de plecare şi concluzie cel puţin un termen 
intermediar, cel mai adesea un număr impresionant. În- 
tr-un discurs politic, o pledoarie, o predică, o piesă de 
teatru, un roman tezist, există o concluzie pe care ne 
propunem s-o facem acceptată : este valoarea-scop. Pen- 
tru a ajunge la aceasta, traversăm o serie mai lungă sau 
mai scurtă de valori care echivalează cu termenii medii 
ai onamentului telectual : sînt valorile-mijloace,. 
Deosebirea este că, în cazul raţionamentului intelectual 
raporturile între termenii medii se stabilesc prin ase- 
mânare, analogie, trecerea de la parte la întreg și de la 
întreg la parte, incluziune, excludere etc. și seria con- 
diționează concluzia, în timp ce în logica afectivă rapor- 
turile între valorile-mijloace se stabilesc potrivit unei 
tendinţe unice, după un principiu al finalităţii, printr-un 
demers ascendent sau acumulare, prin progresiune sau 
regresiune, contrast etc., iar concluzia condiționează seria. 























o ultimă remarcă. Pină aici am considerat raționa- 
mentul emoţional ca dezvoltindu-se, așa cum se întim: lă 
cu orice formă de inferenţă cu ajutorul cuvintelor ploaia 
este cazul obișnuit ; în unele cazuri, însă, el se lipsește 
completamente de cuvinte, fără a înceta să acţioneze 
Această caracteristică îi este proprie în exclusivitate. Lo- 
gica raţională pură exclude orice stări afective, care “fiin- 
țează în afara ei și nu ar putea decît s-o altereze. Logica 
sentimentelor le admite pe toate, numai să-i servească 
scopul. La orator, predicator, la omul orbit de pasiune 
tot ceea ce ţine de expresia emoţiilor (intonaţie, ges- 
turi etc.) constituie un factor al raţionamentului, deoa- 
rece concură la producerea convingerii. Între discursul 
audiat al unui mare orator și același discurs citit, deo- 
sebirea este capitală în ceea ce privește efectul : reali- 
tatea văzută şi ascultată antrenează, subjugă ; lectura pur 
şi simplu mişcă. Aceasta pentru că, potrivit naturii lo- 
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gicii sentimentelor, intonaţia, gestul, variațiile activită 
Oratorice constituie argumente sau cel puţin întăriri 
cantităţii de emoție care acţionează prin cuvinte. 

Ba mai mult : aceste elemente expresive pot acționa 
singure şi, printr-o înlănțuire abilă, pot produce un fel 
de demonstrație, dacă putem împrumuta acest termen 
din vocabularul celeilalte logici. Logica sentimentelor 
avind drept scop crearea unei convingeri, a unei credinţe, 
procedeul utilizat în acest caz constă în a suscita o suită, 
o înlănţuire de stări afective omogene, care să se acorde 
sau să contrasteze, dar care să tindă toate spre acelaşi 
tel, nefiind suscitate de cuvinte. Acestora (sau semnelor 
abstracte ale calculului), instrumente necesare ale gin- 





e 














dirii raţionale, li se substituie stări concrete, percepții” 


vizuale, tactile, motrice. Găsim exemple de acest fel în 
riturile adoptate de diverse religii. Misterele de la Eleusis 
făceau să treacă neofitul prin groaza morţii, să traverseze 
reprezentările terifiante ale Hadesului, pentru a intra în 
lumina strălucitoare a lăcaşului zeiţei : era ucenicia unei 
morţi care conducea la viaţa cealaltă. Iniţiatului i se evo- 
cau o serie de stări sufletești a căror concluzie era o 
credință nouă (probabil în nemurire): actele simbolice 
care se săvirşeau, spectacolele pe care el le contempla 
erau termenii medii ai acestei demonstraţii fără cuvinte. 
Misterele de la Isis erau de asemenea considerate ca 
reprezentarea unei morţi voluntare care conduceau la 
o renaștere. Istoria religiilor (Frazer, Golden Bough, 
Goblet d'Alviella) ne învață că inițierea prin procedee 
analoage se întilnește la popoare necivilizate şi atit de 
diferite între ele cum sînt australienii, pieile roşii, indi- 
genii din Noua Guinee şi că, în consecință, această logică 
în acţiune este logica naturală a spiritului uman. La 
virsta pubertăţii, tinerii se prefac a cădea morţi, apoi, 
după diverse și complicate rituri, ei reînvie şi li se Co- 
munică tradiţiile tribului. La alte triburi, ei trebuie să 
se retragă citva timp în singurătate, să simuleze că şi-au 
pierdut în întregime memoria și să fie reeducaţi precum 
copiii mici. Și aici țelul dorit este acela de a renaşte, 
devenind altul : cum fiinţa vie nu poate fi ucisă, spre 
a fi remodelată și reînviată, se procedează prin analogie, 
imitație, simulacru, iar seria de rituri are drept scop să 
inculce credinciosului concluzia că el a re-născut. 
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Iv 


Pentru a încheia cu generalitățile, ne rămîne să cer- 
cetăm de ce principiul contradicțici, care guvernează lo- 
gica rațională, este străin aceleia a sentimentelor. 

Trebuie mai întii să prevenim o posibilă neînţele- 
gere. Contradicția are loc frecvent, la om, între o afir- 
maţie chibzuită una afectivă, între ceea ce el gindește 
și ceea ce simte, Sint puţini oamenii, chiar şi cei extrem 
de raţionaliști, care să nu aibă vreo superstiție efemeră 
pe care de altfel chiar ei o socotesc absurdă, S-au cu- 
noscut spirite robuste care judecă drept imposibilă apa- 
riția unei fantome sau a unui strigoi și care, cu toate 
acestea, trăiesc frica de întuneric. Săvantul care intrînd 
în laboratorul și lasă religia la ușă, co stituie un 
exemplu cu privire la această stare de spirit „divizată“ 11, 
Cazurile de acest gen, semiintelectuale, semiafective, 
situea afara temei noastre. Este vorba aici de o 
e contradictorie — sau pretinsă ca atare — între 
două judecăți afective, în întregime inclusă în sfera sen- 
timentelor. Nu sînt rare cazurile în care oamenii profe- 
sează cu sinceritate o religie caritabilă, cum sînt crești- 
nismul şi budismul, fiind violenţi, chiar cruzi fată de 
cei care nu cred. Iată ceea ce șochează și mai mult ra- 
țiunea. În epocile de sincretism, cum ar fi secolul al 
H-a e.n., mulţi romani practicau simultan religii ai 
căror zei aveau atribute şi pretenţii inconciliabile ; ei 
mergeau, fără a-și face scrupule, de la sanctuarul lui 
Isis la templele zeilor naţionali. În zilele noastre se in- 
tilnese musulmani care se roagă la mormîntul Sfintului 
Augustin la Bonn, ca înaintea kouba-ci * unui mare ascet 
musulman ; și ar fi lesne să intilnim catolici convinşi ce 
se dedau la operații de ocultism pe care biserica le con- 
sideră diabolice. Renașterea italiană, în secolul al XV-lea, 
atit de bogată în oameni de o cultură rafinată, coexistînd 
cu moravuri semibarbare, impetuoase, pasionate, vio- 
lente, abundă în contradicții aparente în caracterul in- 










































u Sub acest titlu a studiat Paulhan caracteristicile acestei 
categorii, în cartea sa Les esprits logiques et les esprits faur 
(Paris, F. Alcan). El ne dă in acest sens excelente exemple, 
pp. 330 şi urm. 


* Monument în cinstea unui personaj musulman (nota trad.). 
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dividului, ca în cazul unor Cezar Borgia, unul dintre 
idolii lui Nietzsche ; Filipo Sforza, unul dintre cei mai 
mari reprezentanţi ai acestei familii, care credea ferm în 
astrologie, în consecinţă într-o fatalitate cosmică inexo- 
rabilă şi care invoca o legiune de sfinţi pentru protejarea 
sa ; Malatesta, condottiere * şi ucigaș nemilos, care plin- 
gea la vederea unui chip frumos sau la auzul unui sonet 
recitat de cineva 

Această nepăsare faţă de contradicţie, a cărei cauză 
se află în natura noastră afectivă, atît de frapantă în 
viața indivizilor, este încă și mai izbitoare în dezvol- 
tarea societăţii. Istoria, sub toate formele, constă din 
contradicții, nici nu poate fi altfel. Acestea au fost 
dezvăluite cu amărăciune de către istoricii mai pătrunși 
de logică decit de psihologie. „Ei se miră adesea — spune 
Tarde — că în unele epoci se face remarcată alianţa spi- 
ritului de intoleranţă cu licenţa. Îi semnalează, de exem- 
plu, pe florentinii din secolul al XIII-lea ca fiind tot atit 
de indulgenţi faţă de marile abateri de conduită pe cit 
de severi față de cea mai mică bănuială de erezie“ !?. În 
mituri și chiar în concepţiile religioase mai înalte, „ima- 
ginaţia colectivă traduce aceeaşi indiferenţă faţă de con- 
tradicţia logică. Ea admite, în acelaşi timp și fără a 
vedea în aceasta dificultăţi, că Dumnezeu este lumea și 
„că el a creat materia și că 
aceasta este eternă ca şi dinsul, că sufletul dă viaţă 
corpului și că el îi este în întregime străin, că sufer: 
contralovitura a tot ceea ce se întimplă trupului și că 
sălășluieşte în acesta ca un principiu inviolabil“ 15. 

Tocmai pentru că credinţele nu sint opera raţiunii, ci 
răspund unor dorinţe foarte vii şi foarte puternice la 
anumiţi oameni, ele pot coexista în linişte. Nici o luptă 
nu se dă între aceste opinii eterogene și ireductibile, ele 
neîncercînd să se înlocuiască una pe alta. 

Cazurile de acest gen, care abundă în viață și în is- 
torie, includ oare realmente o contradicţie ? Da, dacă le 
judecăm din punctul de vedere al raţiunii, principiu de 
ordine care reclamă unitatea individului, acordul cu sine 
și. Nu, dacă nu se ţine seama la om decit de natura 





























* În limba italiană în textul original = comandant de mer- 
ri în Italia secolelor al XIV-lea — al XV-lea (nota trad.). 
2 Logique sociale, pp. 11 și urm. (Paris, F. Alcan). 

3 Levy-Bruhl, La morale et la science des moeurs, p. 242. 
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sa afectivă : în acest caz principiul contradicției este lip- 
sit de semnificaţie, de valoare, de utilitate legitimă. Sub 
o formă mai generală, pusă din punct de vedere psiho- 
logic, întrebarea „Pentru ce coexistenţa unor afirmaţii 
inconciliabile din punct de vedere rațional ?“ permite un 
răspuns facil : pentru că fiecare este simțită ca necesară 
de către individ sau grupul social. Pusă din punct de 
vedere logic, întrebarea duce la schimbarea poziţiei, care 
devine intelectualistă. Contradicţia este evidentă, deoa- 
rece ea este judecată din afară, obiectiv, prin procedee 
raţionale. 

Adesea ne mirăm v: 





nd un spirit superior străin 


de metodele severe ale ştiinţelor, admiţind în religie, în 





politi în morală opinii puerile, pe care el nu ar găsi 
de cuviinţă să le discute nici o clipă, dacă nu ar fi ale 
sale. Acest dezacord interior va părea însă mai puţin 
straniu şi chiar explicabil dacă îl comparăm cu fapte mai 
grosiere, judecate cu mai multă imparţialitate, fiindcă 
ele nu au decît o valoare individuală, — de exemplu o 
pasiune oarbă (dragoste, avariţie, ambiţie), care rămîne 
inaccesibilă oricărei raţiuni, imuabilă cîtă vreme este în- 
rădăcinată în individ şi-i epuizează seva. Studiile con- 
temporane de caracterologie ne-au familiarizat cu acele 
spirite slab unificate, care apelează la serviciile ambelor 
logici ; descoperim aici, dintr-odată, una dintre cauzele 
esenţiale ale deosebirii dintre cele două logici. 









1. Raționamentul intelectual nu are decit un scop: 
cunoaşterea adevărului obiectiv. El este o adaptare la 
fapte (însușiri, raporturi sau semnele care le reprezintă). 
Cu toate că în nici un raţionament elementul subiectiv 
nu ar putea fi complet eliminat, el este atit de slab, în 
cazurile corecte, încît este practic ndglijabil. Funcţia 
rațiunii este aceea de a unifica, în cel mai rău caz aceea 
de a sistematiza. Ea anihilează orice contradicţie, pentru 
că dacă adaptarea la obiect este A, ea nu poate fi în 
acel: timp non-A. Omit cazurile devenirii, care au 
servit de fundament logicii contradicţiilor. 








2. Raționamentul emoţional este o adaptare la cre- 
dințe, la dorinţe și aversiuni. Poziţia sa este subiectivă. 
Or, observaţia arată că viața afectivă, lăsată în voia ei, 
se acomodează foarte bine cu predominanţa unei pasiuni 
(dragoste, ambiţie etc.) sau printr-o intruziune intelec- 
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tuală care impune ordinea. Este fapt de experienţă acela 
că două dorinţe sau credințe, reputate drept contradic- 
torii, pot coexista în același om fără a se suprima una 
pe alta.” Instinctul ofensiv care se exprimă prin furie, 
actele violente și crude au scopul lor propriu, așa cum 
t il are pe al său (cazul lui Malatesta). 
Dorința de mîntuire într-o viață de apoi este un scop ; 








dorința de a profita de viața prezentă este un alt scop;. 


în calitate de dorințe, ele nu se exclud. Într-un cuvînt, 
logica sentimentelor nu caută decît mijloace de satis- 
facție şi de succes, a lua în considerare dacă căile 
pe care le urmează sînt contradictorii din punct de ve- 
dere rațional. Toate trebuințele, aspirațiile, pasiunile care 
ne fac să acționăm sînt valori ireductibile unele la altele 
și care nu sînt contradictorii decit în măsura în care sînt 
raţionalizate, adică elaborate prin filtrul reflecţiei ra- 
tionale. 

Se poate obiecta că uneori coexistă două țeluri incon- 
iabile, din care unul trebuie să-l anihileze pe celălalt. 
Fără îndoială, totuşi aceasta nu este o contradicţie logică, 
formală ; este o opoziţie de fapt, o luptă între două forțe 
antagoniste. Dacă una este neutralizată, este pentru că 
urmărește un țel care violează nu principiul abstract al 
contradicției, care nu reglează decit demers 
gerii noastre, ci principiul obiectiv, concret al condiţiilor 
de existenţă, care guvernează viața organică şi psihică 
a tuturor fiinţelor, 

Contrar, contradictoriu sînt noțiuni _ intelectuale, 
străine vieţii afective care îi sînt aplicate pe nedrept. 
Le utilizăm în virtutea comodităţii gîndirii noastre care 
intelectualizează totul. Spunem că plăcerea și durerea 
sînt contrarii ; este o simplă formă de limbaj: așa cum 
am încercat să arătăm în altă parte, ele nu sînt con- 
trarii, ci diferite *. 

Spre a încheia, să rezumăm principalele caracteristici 
ale raționamentului afectiv, comparindu-le cu acelea ale 
raţionamentului intelectual. 

Logica raţiunii, sub forma sa corectă, este determinată 
de natura şi ordinea obiectivă a fenomenelor, fie că ea 
constată, fie că presupune, ca în cazul descoperirii. Ea 
este constituită din stări intelectuale (percepții, imagini, 

















































* „autres“ în textul original (nota trad.). 


78 


mai ales concepte), pe cît posibil purificate de orice aliaj 
emoţional. 

Logica sentimentelor este determinată de natura su- 
biectivă a celui * care își propune să stabilească, pentru 
el însuși și pentru alţii, o opinie, o credinţă. Originea sa 
stă într-o dorință pozitivă sau negativă care urmărește 
un simulacru de dovadă. Ea este constituită în principal 
din „valori“, adică din concepte sau „judecăţi variabile 
după dispoziţiile sentimentului şi voinţei“. Dintre aceste 
„valori“, scopul fixat determină alegerea unora și res- 
pingerea altora. 

În cazurile practice, singurele accesibile în același 
timp celor două moduri de a raţiona (în ceea ce priveşte 
cazurile științifice, este posibil un singur mod), logica 
rațională procedează mai curînd prin analiză, logica sen- 
timentelor mai curînd prin sinteză. 

Fie o concluzie conjecturală, cum ar fi deznodămîntul 
unei maladii, al unci afaceri ; raționamentul intelectual 
descompune problema în elementele sale: constituția 
bolnavului, gravitatea simptomelor, priceperea medicu- 
lui, posibilitatea unor îngrijiri stăruitoare etc. ; concluzia 
finală este suma unor concluzii parțiale. În ceea ce pri- 
veşte o afacere, se procedează la un examen imparţial, 
exact al datelor ; calcul în maniera lui Franklin, care, în 
cazurile îndoielnice, nota în fiecare zi motivele pentru 
și contra o perioadă de timp suficient de mare, apoi com- 
para, compensa, cîntărea, pentru a face să reiasă con- 
cluzia. Fie o concluzie de fapt, de exemplu determi- 
narea caracterului unei persoane : travaliul intelectual îl 
analizează, îl descompune în elementele sale, deduce, in- 
duce şi, din ansamblul judecăților parţiale, extrage o ju- 
decată finală. 

În logica sentimentelor, dimpotrivă, concluzia este în- 
totdeauna determinată dinainte, cel puțin în mod virtual. 
Dacă raţionamentul este conjectural, ea depinde de ca- 
racterul optimist sau pesimist, îndrăzneț sau timid, în- 
clinat spre speranţă sau neliniștit al individului care ra- 
ționează. Dacă este vorba de o apreciere, ca mai sus, ea 
depinde de o dispoziţie stabilă sau momentană : simpatie 
sau antipatie, încredere sau neîncredere, care determină 
judecata de valoare. Sinteza acestor valori, prin acumu- 
lare sau gradare, prinde consistență și dă iluzia unei 






































* „du raisonneur“ în textul original (nota trad.). 
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demonstraţii. De fapt, adesea logica raţională procedează 
la fel: concluzia este pusă dinainte (o teoremă, o pro- 
blemă matematică pe care o presupunem soluționată, un 
principiu al fizicii) ; raţionamentul este destinat s-o ve- 
rifice ; dar deosebirea funciară între cele două cazuri nu 
are nevoie să fie semnalată. 

Aceste generalităţi nu ne dau decît o cunoaştere foarte 
incompletă a logicii sentimentelor, Cu toate că este greu 
să le reducem la forme concrete, suficient de distincte 
pentru a fi studiate izolat, vom încerca să facem acest 
lucru în proximul capitol. 









Capitolul III 


PRINCIPALELE FORME ALE LOGICII 
SENTIMENTELOR 


Nu am pretenţia să prezint o clasificare raţională și 
Jetă a diverselor forme de raționamente afective 
Imi este cu neputinţă să fixez pentru fiecare caracteri 
ile proprii și constante care o disting de celelalte: 
ieori ele sînt tangenţiale și, în anumite puncte, se 
fundă. Sub beneficiul acestor rezerve şi după un pro- 
cedeu absolut empiric — studierea faptelor —, propun 
cinci tipuri principale de raţionament, pe care le de- 
semnez cu. ajutorul următoarelor epitete : pasional, in- 
conștient, imaginativ, justificativ, mixt sau compozit ; 
acesta din urmă interesează ambele logici. Omit citeva 
forme secundare, e vor fi semnalate în treacăt. 
























Secţiunea 1 


Raționamentul pasional 


Raționamentul pasional este forma cea mai simplă, 
cea mai săracă în elemente intelectuale și tipul de raţio- 
nament pur afectiv. El nu diferă de asociaţia de idei decit 
printr-o singură caracteristică, la drept vorbind capitală : 








faptul că are un ţel prestabilit, iar, în cadrul acestui tel, 





n regulator care îi determină mersul şi împiedică sau 
exclude asociaţiile inutile, parazite, străine sau contrarii 
acestui ţel. 

Dată fiind terminologia actuz 
necesită din parte-mi o expli 








ă, epitetul „pasional“ 
ție şi chiar o apologie. 





Acela care este oarecum familiarizat cu psihologia con- 
temporană a putut să remarce că termenul „pasiune“, 
folosit în mod curent în ultimele secole, aproape că a 
dispărut cu totul din vocabularul psihologilor, care pre- 
feră termenul „emoție“. Această substituție mi se pare 
supărătoare în ceea ce privește claritatea și exactitatea. 
Spre a evita orice confuzie în rîndurile ce vor urma, tin 
să declar că personal fac deosebire între emoție și pa- 
siune, aşa cum în patologie se face distincţie între forma 
acută și forma cronică a unei maladii. 

înţeleg prin emoție un șoc brusc, adesea violent, in- 
tens, însoțit de amplificarea sau oprirea mi ărilor : frica 
furia, îndrăgostirea fulgerătoare etc. În această privinț 
mă conformez etimologiei cuvîntului „emoție“, care în- 
seamnă mai ales mișcare (motus, Gemiitsbewegung ete.). 

Înţeleg prin pasiune o emoție devenită fixă 
















i si sufe- 
rind, prin aceasta, o metamorfoză. Caracteristica proprie 
vesteja este obsesia permanentă sau intermitentă şi tra- 
valiul imaginativ care urmează de aici. Timiditatea este 
astfel o pasiune generată de frică, ambiția zgîrcer 
pasiunii generate de self-feeling *. 

Acestea fiind spuse, există oare un raționament pur 
pasional? Opinia generală dă un răspuns negativ. Se 
spune : frica, dragostea, furia nu raționează ! 

Pe de altă parte, dacă mergem mai departe, se poate 
sustine că orice emoție are logica sa instinctivă, impl: 
cită, „și că este posibil ca ea să fie o teleologie fixată 
ereditar“ (Tarde). Această teză ar putea totuşi să fie 
foarte bine o metaforă ; ea se întemeiază pe o analogie 
între mecanismul instinctului şi emoție, pe de o parte, 
şi acela al raționamentului, pe de altă parte. În primul 
dintre aceste două cazuri, însă, mecanismul este orga- 
nizat, stabil ; în al doilea caz există o adaptare variabi 
la un scop variabil. Aşadar, dacă se poate întîlni un ra- 







































* în limba engleză în textul original, cu sensul de iubire 
de sine. (nota trad.). 

1 Totusi teza contrară a fost susținută de Balmès. „Se spune 
că furia nu raționează. Eroare. Furia raționează, căci ea sub- 
jugă inteligența și o forțe: i servească interesele ; iar serv 
ciile pe care le primeşte i le întoarce la rindu-i cu dobindă. 
Se ştie cită energie furnizează spiritului pasiunile și ce resurse 
neprevăzute desfășoară spiritul sub influența lor. De indată ce 
furia cade, eșatodajul de raționamente ridicat de ea cade el în- 
susi“, Art d'arriver du vrai, citat de Queyrat: La logique chez 
Venfant, p. 150 (Paris, F. Alcan). 
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ţionament emoţional pur — ceca ce eu nu neg — el este 
succint, în stare larvar: constă mai degrabă dintr-o 
bruscă grupare de idei și dintr-o construcţie imaginativă. 

Raționamentul pasional nu rămine în această stari 
embrionară ; el se afirmă și se dezvoltă. Că este contrar 
ifică judecata si voinţa, că este nociv în 
banale, incontestabile, 
dar eu nu am a mă ocupa decit de mecanismul său su- 
biectiv nu de valoarea sa obiectivă. Pentru aceasta, 
cel mai bine este să-l vedem la lucru pe fondul unor 
pasiuni. Aleg trei dintre acestea : una depresivă, timidi- 
tatea ; alta expresivă, dragostea ; şi o alta mixtă, gelozia. 


















I — Nur 





ese timiditatea o pasiune deoarece, potrivit 
definiţiei pe care am dat-o, ea este o emoție per: stentă, 
obsedantă. Avem de luat în considerare mai întîi dispo- 
ziţia nati ad tomperamentul sau caracterul timi- 
dului ; apoi o serie de judecăţi afective generate de aces- 
tea ; în sfîrşit, rezultatele sau concluziile. 

Rezum, după doi autori contemporani caracteristicile 
principale ale timidităţi Simptome fizice: tulburări 

















senzoriale, motorii, vasculare, viscerale, secretorii. Simp- 
tome psihice : teama, rușinea, abulia și inhibiţia actelor, 
sa de prezenţă de spirit și acea caracteristică proprie 








de a nu se manifesta decît de la om la om și, în conse- 
cintă, într-o formă socială. Într-un cuvînt, ea esto o 
„hiperestezie afectivă“ (Hartenberg). Acesta este punctul 
de plecare, echivalent cu premisa majoră sau cu propo- 
ziţia generală din logica raţională. 

Rationamentul se structurează pe acest fundament. 
Această dispoziție primară, această materie afectivă este 
transformată printr-o acumulare de judecăţi de valoare, 
printr-o apreciere subiectivă a oamenilor şi evenimen- 
telor. Este transformarea „timidităţii brute și spontane 
într-o timiditate meditată și sistematică“. Demersul spi- 
ritului, mai degrabă irațional, procedează în special prin 
intuiție. Reproduc după Dugas (op. cit., pp. 56 şi urm.) 
o fină analiză a acestei intuiţii a timi ilă 















t or, capabi să 
ne facă să înțelegem natura raționamentelor lor. „EX- 
cesul de timiditate dezvoltă în el (timidul) o ascuțită 





Asupra acestei teme se pot consulta două excelente mono- 
grafii: Dugas, La timidité; étude psychologique et morale (Pa- 
ris, F. Alcan, 1898) și Dr, Hartenberg, Les timides et la timidité 
(Paris, F. Alcan, 1901). 





83 


:larviziune... Perspicacitatea sa este de altfel extrem de 
specializată. Ea se bazează pe indicii, nu pe dovezi ; constă 
din impresii, nu din judecăţi; este sigură de ea însăși, 
dar nu se pune deloc în discuţie, nu se justifică nicidi 
cum... Este intuiţia sau mai curînd interpretarea rapidă 
a mişcărilor spontane, a cuvintelor, a tonului vocii, a fi- 
zionomiei și gesturilor... o impresie asupra unor amănunte 
culese din zbor şi subtil analizate ; ea se opune judecății 
dite pe care o facem asupra persoanelor potrivit tră- 
turilor şi actelor acestora, observate cu singe rece, 
Mulţi oameni se încred mai degrabă în impresia decit în 
judecata lor. În fapt, însă, puterea de pătrundere a timi- 
dului este nesigură ; pasiunea o călăuzeşte, dar o şi ră- 
tăceşte. Luciditatea sa dispune de toate resursele, dar şi 
de toate impertecţiunile instinctului“. Citind cu atenţie 
această analiză, îndeosebi pasajele pe care le-am subii- 
niat dinadins (ele nu sînt subliniate în textul lui Du- 
gas), se va observa lesne că intuițiile, mpresiile. pe care 
Dugas le opune judecății (fără epi et), adică judecății 
raţionale, sînt identice cu judecăţile afective sau cu jude- 
cățile de valoare pe care le-am studiat în capitolul pre- 
cedent şi fără de care nu există nici un fel de logică a 
sentimentelor. p 

În sfîrşit, acest travaliu afectiv are punctul său ter- 
minus : mizantropia, pesimismul, egotismul, idealismul 
maladiv, misticismul. Rezultatul diferă după tempera- 
ment, caracter, mediu, grad de cultură : este o concepție 
morală, socială sau religioasă, dar întotdeauna subiectivă, 




















personală. Şt Bo 
Astfel dintr-o premisă — starea afectivă a timidu- 
lui, dintr-o serie de termeni medii — judecățile de 


valoare — rezultă o concluzie care sistematizează şi re- 


zumă travaliul spiritului. 





TI. — Dragostea, pe care am ales-o drept exemplu de 
pasiune expansivă, se prezintă sub atitea forme, încit 
rolul logicii nu poate fi întotdeauna același. Mergind de 
la simplu la complex şi de la minimum la maximum de 
raționalitate, disting trei tipuri principale. 

1. Dragostea în toată impetuozitatea ei, cu totalitatea 
elementelor fizice şi psihice care o constituie, eclatantă 
ca o lovitură de trăsnet, irezistibilă ca instinctul, justi- 
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ficînd teza lui Schopenhauer * că individul este dominat 
de geniul speciei și este utilizat ca simplu instrument al 
voinţei sale ; acest caz este străin de logică ; cu ex 
cazului în ca 









Această antrenare fatală, care îi face pe îndrăgos 
afirme că au dreptul absolut de a aparține, în pofida 
u tot şi a toate, nu poate fi comparată cu determinismul 
unui raţionament fie raţional, fie afectiv. 

S-a comparat această manifestare a dragostei cu „un 
fluviu imens care antrenează totul în cursul lui şi 














luvi e căruia 
nimic nu i-ar putea rezista“ ; dar torentul erotic nu duce 
cu sine decit ceca ce tinde spre telul său, al andonind 





restul. O comparație mai cxa 
morbide de acaparare a conştiinţei de către o idee fun- 
damentală, fi imuabilă, însoțită de acceptarea fără 
discernàmînt critic a tot ce o favorizează, cu excluderea 
a tot ce o contrazice, 


tă ur fi aceea cu cazurile 









2. Raționamentul pasional apare odată cu formele 
mijlocii, obișnuite ale dragostei. Iau drept ghid analiza, 
frecvent citată, a lui Stendhal **. Aceea a lui Spen- 
cer ***, nu mai puţin cunoscută, se distinge mai ales prin 
enumerarea elementelor constitutive ale dragostei-emo- 
tie : ele sint extrem de numeroase, ceea ce explică forța 
acesteia. Analiza întreprinsă de Stendhal marchează în- 
deosebi dezvoltarea, evoluţia, stadiile dragostei-pasiune. 
O tălmăcesc în limbajul psihologiei contemporane. 

Este de semnalat mai întîi admiraţia, adică șocul care 
precede sau însoțește orice emoție. Acest prim moment 
este pur emoţional. 

Speranţa. De aici începe o rapidă construcție imagi- 
nativă, despre care vom discuta mai tîrziu. Mi se pare 
că odată cu ea apare judecata de valoare, întrucît îndră- 
gostitul se apreciază şi se judecă capabil de succes. 





” Una dintre primele lucrări ale lui Th, Ribot se ocupă pe 
larg de opera filosofului german, care era la modă în perioada 
: vezi Th. Ribot, La philosophie de Sı Pari 
Alcan, 1914) (note rala pi pi le Schopenhauer, Paris, 

** Vezi Stendhal, Despre dragoste, traducere de Gellu Naum. 
Editura pentru literatură universală, Bucureşti, 1968 (nota trad.) 
== Herbert Spencer, Principles of Psychology, 2 Vol. (1870. 

1872) (nota trad.). 
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zarea, „operaţie a spiritului care 
șează noi perfecţiuni ale 
fiinţei iubite“, Această operație este dublă. Sîntem în- 
aţi destul de firesc să credem că ea se reduce la o 
aţie de idei a ei bază este afectivă, dori ero- 
tică fiind centrul atracției. Analiza aceasta este incom- 
pletă. Travaliul spiritului nu se reduce la un simplu 
automatism care grupează ideile după afinitățile şi ra- 
ile lor cu pasiunea actuală. Există, în plus, o serie 
de afirmații și de negaţii, adică de judecăţi cu marcă 
afectivă care atribuie obiectului iubit toate calităţile 
agreabile, eliminînd sau atenuînd ceea ce este urit 
defectele, Concluzia îl defineşte ca pe o ființă ideală 
perfectă. 

Îndoiala, care întrerupe momentan cristalizarea și 
adesea renaşte, „pentru există întotdeauna un mic 
dubiu de risipit“. Nu voi cerceta dacă, aşa cum susțin 
unii logicieni contemporani, îndoiala este o stare de sen- 
timent (Gefühl). Ea constă în esență dintr-un conflict 
între două tendințe ale gîndirii, incompatibile sau anta- 
goniste, fără a putea să rezulte vreo concluzie. În timp 
ce certitudinea este o stare de repaus, îndoiala mani- 
testă o poziţie instabilă, o luptă, o stare de agitaţie înso- 
țită de conştiinţa unei activităţi cheltuite în van : o stare 
penibilă, în fond; acest sentiment, însă, nu este decit 
efectul conflictului intelectual. EI marchează int area în 
scenă a logicii raționale, care poate să chiar 
să anihileze cealaltă logică, Dacă îndoiala nu prevalează, 
dragostea traversează o nouă etapă. 

A doua cristalizare. Ea este de obicei mai puternică, 
dar se aseamănă cu cea dintii în ceea ce priveşte meca- 
nismul care o produce. Să remarcăm, în treacă acest 
procedeu nu este propriu dragostei; el se află la baza 
tuturor pasiunilor cu incubație lentă. 





Urmează apoi cristali 













































3. Să încheiem prezentînd forma intelectualizată a 
acestei pasiuni. Cind dragostea s-a eliberat, atit cit îi 
este cu putință, de elementele sale fizice, instinctive, 
impulsive, printr-un travaliu de eliminare și de abstrac- 
tizare analog aceluia care extrage conceptele din sen- 
zaţii, cînd s-a „idealizat“, raționamentul pasional dis- 
pare, pentru a face loc unui raționament semiafectiv, 
semiintelectual, pe care îl numesc mixt. Vom reveni 
asupra acestuia în continuarea capitolului de faţă şi, dacă 
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îl introduc aici în devans, este pentru a completa stu- 
diul logicii în domeniul eroticii. 

Aleg drept exemplu dragostea cavalerească, codul și 
cutumele sale. Aceasta este o instituție, o organizare în 
care totul este dedus din natura unui sentiment funda- 
mental cure reglează dispoziţiile interioare și actele apro- 
piate. Negiijez detaliile, spre a scoate în relief textura 
logică. 

Mai întii o axiomă fundamentală: „Dragostea este 
principiul oricărei glorii şi al oricărei virtuți“, Este un 
imperativ categoric. Este limpede că avem aici de-a face 
cu o judecată de valoare, subiectivă, valabilă pentru ca- 
valerul Ordinului, nicidecum pentru ceilalți. 

De aici se deduce că „dragostea veritabilă este 
posibilă în cadrul căsătoriei“ și se decide că „o femeie i 
pierde iubitul căsătorindu-se cu dinsul“. Aceasta este 
consecinţa logică a principiului că dragostea trebuie să 
fie purificată de orice preocupare sexuală.” Această ju- 
decată de valoare are multiple raţiuni istorice : căsătoria 
la nobili însemnînd un tratat de pace, o alianță politică 
între două familii senioriale sau dobindirea de bunuri 
materiale, nu poate fi un mijloc de elevaţie morală ; ea 
este străină idealului. De aceea această teză sentimen- 
tală nu a avut valoare decit într-un mediu restrîns si 
într-o perioadă limitată. 

Din principiul primar se mai deduce necesitatea unei 

uscensiuni lente și progresive spre idealul visat. Aceasta 
numără patru trepte, care au peceţile şi favorurile lor 
speciale. Îndrăgostitul este rind pe rînd „şovăitor“, „ru- 
gător“, „ascultat“ şi, în fine, „amic“, 
a insista, existența unui Cod al dragostei cava- 
lereșşti, în cele treizeci de articole care s-au păstrat, arată 
că bravii cavaleri ai secolului al XII-lea nu erau chiar 
așa de departe de scolastici. Ceea ce se impune să ob- 
*ervăm este că mersu? raţionamentului este acela al lo- 
gicii raţionale : nu există scop fixat în prealabil, care 
să fie justificat, ci un principiu considerat de necontes- 
tat, din care sînt deduse toute consecinţele. Totuşi, cum 
sursa tuturor deducţiilor este de natură sentimentală, ra- 
tionalitatea nu este decît formală; este un tipar care 
fasonează și solidifică materia afectivă, 
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III. — Modalităţile vieţii afective sînt atît de puţin 
fixate, încît sîntem reduși la distincţiile vagi ale limbii 
curente. Ura, invidia, gelozia nu sînt cîtuşi de puţin de- 
finite altfel decit într-o manieră literară * ; însă caracte- 
risticile lor speciale, fiziologice și psihologice (dacă aces- 
tea există) nu sînt stabilite nici prin fapte, nici prin 
descrieri precise care să le diferenţieze net. Să admitem, 
pur şi simplu cu titlu de ipoteză, că ura constituie un 
gen aparte ; ea are drept caracteristici o antipatie 
conștientă sau inconștientă, o pornire spre aversiune faţă 
de o persoană, însoţită de un sentiment penibil, cînd 
mocnit, mut, erodant, cînd agresiv şi distructiv. Dacă 
considerăm gelozia ca pe o specie sau varietate a acestui 
gen — ceea ce nouă ni se pare verosimil —, ca pe o 
formă mai complexă, ea prezintă anumite caracteristici 
destul de uşor de precizat. 

Descartes o definește drept „o specie de teamă care 
se raportează la dorința de a păstra un bun oarecare“ 
(Passions, art. 167). Este o pasiune cu elemente etero- 
gene sau divergente. 1) Reprezentarea unui bun posedat 
sau dorit, elementul de plăcere care acţionează în sensul 
atracției și excitaţiei. 2) Ideca de deposedare (iubitul tră- 
dat) sau de privaţiune (candidatul înlăturat, omul frus- 
trat de o succesiune la care spera), elementul de amă- 
răciune care acţione: în sensul deprimării. Cazul de 
deposedare este cel mai grav, deoarece intervine o reală 
diminutio capitis **, resimţită permanent. 3) Ideea de 
cauză adevărată sau imaginară a acestei deposedări sau 
privaţiuni ; ea declanşează în grade diferite tendinţele 
agresive și distructive. În formele pasive, inerte ale ge- 
loziei, acest al treilea element este foarte slab 3. 

















* In legătură cu gelozia se poate consulta monumentala mo- 
nografie a lui Daniel Lagache, La jalousie amoureuse, P.U.F., 
Paris, 1947, 2 volume (nota trad.). 

** Expresie latină, utilizată în justiție spre a desemna pier- 
derea drepturilor civile hotărită de instanță (nota trad.). 

3 Trebuie observat că limbajul obișnuit înțelege prin gelozie 
în principal pe aceea a indrăgostiţilor. Spinoza, în definiția bi- 
necunoscută (Etica, III, prop. 35) ia termenul exclusiv în sensul 
acesta. Nu este sigur că în viață această formă ar fi mai frec- 
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Pentru apariţia acestei pasiuni trebuie în primul rînd 
un teren propice, cel puţin o dispoziţie temporară. Cit 
priveşte rolul rationamentului în geneza, dezvoltarea și 
inerea geloziei, voi fi foarte succint, spre a evita 
repetările. A 

Primul moment este o bănuială, adică o judecată de 
neincredere ; în termeni mai preciși, o inhibiţie a ten- 
dinţelor expansive care se fixează asupra unui individ 
determinat : rival în dragoste, în manifestarea unei am- 
biții, în profesiune. Perspicacitatea gelosului o egalează 
pe aceea a timidului şi este de aceeași natură psiholo- 
resie mai curînd decît cunoaștere rațională. 
Ostilitatea este la început vagă. Apoi actele, vorbele, 
chi tăcerea, totul este acceptat ca probe care justifică 
presupunerea, prima judecată făcută. Este un raţiona- 
ment euristic care ţine de ambele logici. Starea de ge- 
lozie este constituită. 

Al doilea moment este acela al cristalizării. El repetă, 
mutatis mutandis, ceea ce se petrece în dragoste : aso- 
ciație de idei pe bază afectivă, judecăţi de valoare, pozi- 
ve sau negati care tind spre același scop. 

Operația mintală este foarte asemănătoare cu ceea 
ce se petrece în delirul de persecuție. Nu pretind că cele 
două cazuri sînt identice, dar de obicei persecutatul de- 
vine persecutor şi, de asemenea, incubaţia geloziei se 
transformă în acte de agresiune. Această analogie în evo- 
luţie, şi altele încă, ne fac să gîndim că, într-o monografie 
a pasiunii numită gelozie, o comparaţie cu forma morbidă 
cea mai apropiată nu ar fi lipsită de interes. 
































t celelalte, dar ea este mai dramatică. În orice caz, 

sigur că, din punct de vedere psihologic, trebuie să se sta- 
ască o deosebire intre aceasta și celelalte forme. Mai intii, 
gelozia erotică se dezvoltă în partidă dublă : ea vizează pe acela 
care trădează şi pe acela care contribuie la trădare (la depose- 
dare}; ea poate să aibă mai multe surse, după cum are o pro- 
venienţă sexuală, sentimenta intelectuaiă (gelozia din amor 
propriu, din vanitate). E la bărbat și la femeie. Băr- 
batul acţionează ca stăpinul faţă de sclav, comandă, închide, își 
arsă dreptul de a udde, Femeia acționează ca sclavul faţă de 
stápîn : minciună, siretlic, rebeliune. În sfirşit, femeia prezintă 
particularitatea de a fi citeodată retroactivă (gelozia unei femei 
divorțate față de primul soț, chiar și a unei văduve) și s-a 
putut afirma că duritatea mamei vitrege nu este decit efectul 
geloziei nemărturisite impotriva primei soții a bărbatului. 
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Secţiunea a Il-a 


Raționamentul inconștient 


Se pune, în prealabil, o întrebare : există, oare, în 


logica emoţională judecăţi și raționamente inconștiente ? 
Ea este cu atit mai legitimă cu cît viaţa afectivă, mai 
mult decit oricare alta, pare să plonjeze în adîncurile 
fiinţei, dedesubtul pragului conștiinței. Din nefericire nu 
putem propune un răspuns pozitiv. De îndată ce se pă- 
trunde în regiunea tencbroasă a inconştientului, orice in- 
terpretare, adică traducerea în limbajul clar al conștiinței 
se face într-un mod aventuros, i _ 

În ceea ce priveşte faptele, am susținut într-o aită 
lucrare că ar fi avantajos să se stabilească două cate- 
gorii : 1) inconştientul static, incluzind obișnuinţele, me- 
moria și în general tot ceea ce reprezintă informație or- 
ganizată : este o stare de conservare, de repaus, cu totu: 
relativă, deoarece stările noastre interioare suferă neîn- 
cetate metamorfoze ; 2) inconştientul dinamic, care este 
o stare latentă de activitate, de incubație, de elaborare. 
Există o multitudine de dovezi referitoare la această ru- 
minație inconștientă, care nu se traduce în conștiință 
decît prin rezultate. Evident, raţionamentul — dacă 
există — apartine acestei ultime categorii ; dar aceasta 
nu ne comunică nimic cu privire la natura sa. 

În ceea ce privește natura inconstientului, găsim în 
psihologia actuală două ipoteze principale care, și URA și 
cealaltă, sînt pasibile de obiecțiile cele mai grave! si 
care nu rezolvă nimic. Pentru unii, activitatea inconștientă 
este pur cerebrală ; factorul psihic care de obicei înso- 
țește activitatea centrilor nervoși, este absent. Pentru 
alţii, există în una şi aceeași persoană, fără conexiune 
reciprocă, mai multe fluxuri de conștiință, din care unul 
singur este cunoscut la un moment dat ; celelalte, deși 
se desfășoară în obscuritate, nu-și schimbă din această 
cauză natura și rămîn, în fond, psihice. 

Explicaţia cazului nostru nu prezintă dificultăți prea 
mari pentru teoria psihologică, dat fiind că ea admite că 




















A Pentru mai multe amănunte asupra acestei chestiuni, a se 
vedea lucrarea mea Essai sur Pimagination créatrice, pp. 283 
si urm. 
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judecata și raţionamentul, fie ele conştiente, subcon- 





tente sau inconștiente, rămîn identice, cu excepţia unei 
deoscbiri de grad în ceea ce priveşte claritatea repre- 
zentării. 


Pentru teoria fiziologică explicația este mai încurcată. 
Nu ştim absolut nimic despre mecanismul cerebral care 
corespunde stărilor de conștiință numite judecăţi şi ra- 
ționamente. În ultimul timp, pe baza unor cercetări ex- 
perimentale, s-a susținut că, în momentul în care se 
afirmă o judecată, nu este necesar ca cei doi termeni ai 
săi să se găsească simultan în conștiință. Pentru a for- 
mula judecata că A este mai mare decit B este suficient 
rămînă „o urmă fiziologică“ ; prezentarea 
conștientă nu este in spensabilă. Dar chiar admiţînd 
această teză, nu se avansează cituși de puţin spre o so- 
tuţie. Cazul nostru este cu totul diferit, deoarece admitem 
că cei ddi termeni şi raportul lor sînt fenomene pur fi- 
ziologice. Dificultatea este încă şi mai mare în ceea ce 
priveşte raţionamentul, adică o serie de judecăţi legate 
prin raporturi și conducînd la o concluzie : totalitatea 
operatiei fiind, conform ipotezei, un mecanism pur ce- 
rebral. 

În sfîrşit, o ultimă dificultate inerentă celor două 
teorii : raţionamentul nu este reductibil la un automa- 
tism mintal care și-ar atinge scopul de la sine, în chip 
necesar și direct. Raţional sau afectiv, după cum am 
văzul, el procedează prin acceptare și prin eliminare, 
Potrivit mecanismului asociaţiei, ideile celui care raţio- 
nează iradiază în toate sensurile, Din această profuziune 
de materiale trebuie să alegem ceea ce este adaptat 
scopului său. Or, atit potrivit unei ipoteze, cit și celei- 
ialte, cum s-ar explica alegerea făcută în afara con- 
Ştiinţei ? 

Dar să lăsăm de-o parte această problemă foarte com- 
plicată și simulacrele de explicaţie și să examinăm fap- 
tele însele. Aleg drept tipuri : 1) conversiunile ; 2) trans- 
formările afective. Le voi studia ca și cum activitatea 
care le produce ar fi reductibilă în realitate la judecăți 
şi raționamente, — cu titlu de simplă ipoteză ; iar la 
intrebarea de ce atribuim mai curind logicii sentimen- 
telor decît celcilălte logici anumite raționamente incon- 
șliente, singurul răspuns este că natura lor afectivă pare 
pusă în lumină de rezultatele lor. 
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I. CONVERSIUNILE. — Lucrarea de față nu are 
drept obiect psihologia conversiunilor religioase. Acest 
lucru a fost realizat recent, în amănunt şi pe baza a 
numeroase documente care ne informează asupra cauzelor 
lor, asupra modului în care ele evoluează, asupra du- 
ratei şi consecinţelor lor temporare sau definitive. S-a 
arătat că se produc în două feluri : lent, cu progrese și 
reculuri, pînă la consumarea finală a procesului ; brusc, 
pe neașteptate, ca în cazul unei crize sau al unei erupț; 
procesul are o dată de apariţie şi pare să ducă la trans- 
formarea omului cit a-i clipi. Se vor găsi exemple foarte 
nete, privind ambele cazuri, în cărţile de psihologie a 
religiei 5. Cu toate că i-ar fi destul de greu convertitului. 
chiar și celui mai sincer, să poată afirma fără a greși că 
criza liberatoare nu a avut nici un antecedent, ceea 
ce ar fi prea puţin verosimil, trebuie totuși să admitem 
ca pe un fapt cele două forme tranșante. În conversiu- 
nile religioase sau de alt fel, însă, nu avem de studiat 
decit un singur aspect, travaliul conștiinței subliminale. 
analog — prin ipoteză — cu un travaliu logic. 

Trebuie mai întîi să ne debarasăm de acea opinie co- 
mună potrivit căreia o conversiune este efectul medita- 
tiei, al unor elemente exclusiv sau îndeosebi intelectuale. 
Nu o pretinsă demonstraţie logică este aceea care ge- 
nerează credința, ci credinţa este aceea care suscită o 
pretinsă demonstraţie, pentru a se justifica. Aș putea să 
citesc voluminoase tratate de teologie musulmană, să 
asist cu sîrguință la citaniile și predicile ţinute în mos- 
chei fără cea mai mică preocupare de a mă converti la 
islamism și fără nici un alt beneficiu decit cunoaşterea 
aprofundată a acestei religii. În vremurile eroice ale ro- 
mantismului, clasicii înveteraţi rezistau, fără a se lăsa 
zdruncinaţi, la critici, la manifeste și, ceea ce este cel 
mai rău, la pilda capodoperelor. Raţionamentele unui 
republican nu au nici o influență asupra unui regalist 
înflăcărat, şi invers. Fără îndoială, tendința, zguduirea 
care produce conversiunea nu se ivesc spontan, fără cauze 
intelectuale, fără o idee provocatoare ; dar ideea nu este 
decit instrumentul care uneori reușește, alteori eșuează. 

















5 Trimit la două importante studii: al lui J. H. Leuba, in 
American Journal of Psychology, t. VII, 1896, şi al lui W. James: 
The Varieties of religious experience, 1902, pp. 149—183. 
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Ea seamănă cu pescarul care, aruncă undița în apă fără 
a şti dacă peştele va muşca din momeală ê, 
O credință este un sistem de idei investit cu o rea- 
litate şi considerată superioară şi de preferat oricărei 
alteia. O conversiune, oricare i-ar fi natura, constă in 
bstituirea altui sistem de idei care, la rîndu-i, este 
judecat drept real şi cel puțin superior și de preferat 
oricărui altuia. Cum se face această substituție ? Trec cu 
vederea multele metafore uzitate în asemenea cazuri 
(mugurele care devine floare, fruct matur etc.) şi care 
nu explică nimic. S-a asimilat conversiunea cu o su- 
gestie operată de alţii sau cu o autosugestie; aceasta 
nu este însă decit un element al psihologiei convertitu- 
lui. În ce mă privește, voi căuta analogii mai curînd în 
cazurile de metamorfoză parţială pe bază fiziologică : 
criza pubertăţii, trecerea lentă la senilitate, schimbarea 
bruscă de caracter ca urmare a unor emoţii violente, 
transformarea psihică rezultată de pe urma unei boli 
pe scurt, în cazurile de alterare parțială a personalității. 
Aceste alterări au diferite grade ; cu cît mai mult ştir- 
besc ele fondul individului, cu atit mai mult se apropie 
de conversiuni. Lucrul acesta se cere însă precizat. 
Cazurile de dublă personalitate sînt foarte cunoscute 
de public, dar noi ne referim la cazurile pronunțate : 
acelea în care două personalități succed una alteia, avind 
fiecare memoria sa proprie (neglijez variantele), una ig- 























? Dacă în locul conversiunilor individuale, a căror origine 
este interioară, luăm în considerare conversiunile în masă care 
se intilnesc în istorie (francii lui Clovis, analo-saxonii lui Ethel- 
bert, rusii cneazului Vladimir etc.), a căror origine este erte- 
rioari atorindu-se 













e cultării fa unei antre- 
näri momentane, vedem, chiar excluzind cazurile lipsite de sin- 
seritats, eit de superficial și de precar este actul conversiunii. 





acestea se adaugă 
celor vechi, fără a le înlocui; conversiunea reală cere o trans- 

a cală a instinctelor, tendințelor și obişnuințelor, a 
simți și acționa, o metamorfoză care să pătrundă în 
strătundurile individului, în sentimentele și voința sa. Nu un 
învâtamint pur intelect îi va putea schimba pe adoratorii iui 
Odin, beți masacru și singe, în adepții unei religii a blin- 
deții și carității. De asemenea, se cunosc conflictele interne între 
cele două credințe și indeosebi între cele două morale, perma- 
neniele reveniri la cultul străbunilor din partea celor conver- 
titi in aparenţă. Aceeaşi remarcă este valabilă şi pentru poli- 
teismul greco-roman, 
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norînd-o pe cealaltă. Cu toate că memoria nu constitui 
ea singură identitatea şi continuitatea individului, ca 
este o formă vizibilă a acestora, martorul care le atest 
în permanenţă ; de obicei, această alternanță a memo- 
rici se însoţeşte de o alternanță de caracter și de senti- 
mente. Observatorii au notat acest fapt, lăsîndu-l puțir 
în umbră. Rezultă că schimbarea de personalitate se re- 
duce în principal la o schimbare de memorie şi, drept 
urmare, această anomalie se caracterizează îndeosebi prin 
variaţii intelectuale, memoria fiind magazinul în care se 
păstrează toate cunoştinţele noastre. 

În ceea ce privește conversiunile, lucrurile stau altfe?. 
Există sciziunea în două a vieţii, dar în principal — s-ar 
putea spune în mod exclusiv — în planul sentimentelor 
şi al acţiunii. Criza o dată încheiată, convertitul își re- 
neagă trecutul, dar nu-l ignoră : nimic nu s-a schimbat 
în memoria sa. El nu a devenit altul decît in ceea ce 
privește credința, opiniile, conduita. Zguduirea nu atingc 
viața sa intelectuală decit prin contralovitură, modificin- 
se doar în măsura în care i-o cere noua sa poziţie. 
Ateul poate deveni un pios, libertinul un sfint; dar, îr 
tot ceca ce priveşte lucrurile străine de noua sa cre- 
dinţă, el le judecă și rationează ca mai înainte. Se poate 
trage concluzia că orice conversiune este o alterare par- 
țială a personalității în elementele sale afective. 

Putem folosi o altă formulă, mai bine adaptată temei 
noastre : orice conversiune este o intervertire a valorilor. 
Acest fapt este evident, deoarece convertitul nimiceste 
ceea ce a adorat şi adoră ceea ce a nimicit; dar de in- 
dată ce intervine o judecată de valoare, pătrundem pe 
teritoriul logicii afective. Dacă admitem judecăţi incon- 
ştiente, sîntem determinaţi să presupunem că, în con- 
versiuni, judecăţile de valoare (abstracţie făcînd de con- 
ştiinţă) sînt de aceeaşi natură cu judecăţile de valoare 
conştiente. În conversiunile lente perioada de incubație 
este traversată de veleităţi care nu-și ating scopul și care 
seamănă cu nişte construcţii parţiale şi provizorii. 

În sprijinul acestei ipoteze putem invoca cîteva fapte, 
în măsura în care este posibil să ne aventurăm în această 
dublă obscuritate: lumea afectelor, inconştientul. Nu 
rareori, în urma unei maladii organice sau a unor emoții 
violente, se produce o schimbare totală de dispoziții 
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Dică (mood) *. Folosesc acest termen în absența unuia 
mai bun, pentru a spune că tonul principal al vieţii afec- 
tive face loc unei stări contrarii : omul jovial devine un 
om melancolic ; cel activ devine apatic, inert; tempera- 
mentul erotic devine frigid, indiferent. Această schim- 
bare de dispoziţie influențează asupra judecăților. Tran- 
ziția da la prima stare la cea de-a doua transformă con- 
cepția despre viaţă în ceea ce priveşte individul însuși, 
semenii săi, mediul, evenimentele sociale. S-a produs o 
deplasare de valori : altul este scopul dorit, altele con- 
cluziile. Dar această manifestare a logicii afective mi se 
pare că se înscrie în contul raţionamentului emoţional 
sau pasional, studiat anterior. Acest caz nu seamănă cu 
o conversiune. De ce? 

Există numeroase confesiuni dë convertiți; ele ne 
învață cele ce urmează. Înainte de conversiune, cel i 
adesea are loc o stare de nelinişte, de nemulţumire de 
sine şi de ceilalţi, de dezgust pentru toate, de neputinii 
în ceea ce privește împlinirea dorintelor și trăirea plè 
rii. W. James a transcris multe dintre acestea, între 
altele confesiunea lui Tolstoi, care este foarte detaliată 

~ PP. 149 şi urm.). După conversiune se instalcaz; 
un sentiment de bucurie, apoi de pace, de linişte ; „totul 
o înfățișare de noutate“ (exemple în Leuba, op. cit.) * 
Aceasta diferă cu totul de schimbarea de dispoziţie, care 



























* In limba engleză în original = stare sufletească, stare de 
spirit, dispoziţie psihică (nota trad.) 
“* În Confesiunile lui J. Rousseau, În momentul de după 
conversiunea la catolicism are o coloratură aicctivă 
» beatitudine nu aduce: „Asta nu fu însă totul. A trebuit 
ğ aceea să mă duc la Inc ție spre a primi absolvirea de 
atul si spre a intra în sinul Bisericii cu acee 
? e la care Henric ul IV-lea fusese supus de a sado 
in sarea și comportarea Preaina tuli Părinte inchizitor nu 
erau de natură Să-mi impr a tiranică ce mă cuprin- 
s trind in această casă. După mai multe întrebări despre 
despre starea și despre familia mea, el îmi ceru deodată 
un dacă mema suferise afurisenia. Groaza mă Jăcu s 
sc prima mișcare de indignare; mă multumi să răspund 
că vroiam să sper cå n-o fi suferit și că bunul Dumnezeu o va 
fi luminat în ultimul ez ceas. Prelatul tăcu, dar făcu o strimbă- 
zură ce nu mi se păru deloc a fi un semn de aprobare. După 
toate acestea, în clipa în care tocmai credeam că voi fi, în slirşit, 
hirotonisit, aşa cum trăgeam nădejde, fui scos pe ușă cu ceva 
mai mult de douăzeci de franci în monezi mici, produsul obo- 











































este o cauză, Transformarea afectivă descrisă mai sus 
este un efect la convertit, rezultind din travaliul subte- 
ran care începe sau care sfirșeşte şi se reduce la o ju- 
decată defavorabilă asupra vieţii de pînă atunci. la o 
judecată favorabilă asupra vieţii renăscute, Or (si toc 
mai acesta este aspectul important care merită a fi no- 
tat), acest travaliu se rezolvă într-un aport intelectual : 
o nouă credință, un ansamblu de idei şi de precepte 
structurate. În afară de cazul în care admitem o ormi 
de activitate a gîndirii necunoscută nouă, sîntem obli- 
gaţi să presupunem că constituirea și adoptarea unu: 
ideal sînt, la convertit, rezultatul unui ansamblu de ju- 
decăţi care converg spre un acelaşi țel, spre aceeași con- 
cluzic, că totul se petrece ca şi cum, în stare latentă, © 
sumă de judecăţi de valoare s-ar acumula în virtutea 
unui mecanism descris anterior. 

Nu m-am referit decit la conversiunile religioase de- 
oarece, cuprinzind omul în întregime, ele reprezintă tipul 
acestui eveniment psihologic. Există şi alte feluri de con- 
versiuni, morale, politice, estetice, care de asemenea se 
manifestă prin alterări profunde și permanente ale mo- 
duiui de a simţi şi de a acţiona ; dacă explicația ipotetică 
de mai sus este socotită valabilă, o putem aplica tuturor 
acestor cazuri. 

Găsim în persoana lui Nietzsche un curios exemplu 
de conversiune religioasă, morală şi estetică în acelasi 
timp : documentele nu ne-ar lipsi pentru un studiu de- 
taliat. El a trecut de la un creştinism sincer la ateism, 
de la morala comună la amoralism, la transmutaţia va- 
lorilor și la teoria „supraomului“, de la un wagnerism 
înflăcărat la un antiwagnerism intransigent, de la arta 
„decadentă“ la arta „upolini spre deosebire de vele. 
lalte, conversiunea sa estetică s-a produs printr-o criz 
violentă și s-a afirmat cu zarvă. A trecut printr-o „ma- 
ladie“ şi „cel mai mare eveniment al vieţii sale a fost 
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lului pe care-l primisem. Mi se dădură sfaturi să trăiesc co un 
bun creștin, să fiu credincios graţiei divine; mi se ură mult 
noroc, usa se închise in urma mea, și totul dispăru. Astlei, se 
spulberară intr-o clipă toate marile mele speranțe, si din de- 
mersul pe care-l făcusem în mod interesat nu mă alesci decit 
cu amintirea de a fi ajuns apostat și totodată tras pe sloară” 
(vol. J, trad. şi prefaţă de Pericle Martinescu, Editura pentru 
literatură, 1969, pp. 89—90). (Nota trad.). 

1 Mă refer la psihologie, căci altfel este efectul unor modifi- 
cări de ordin fiziologic la individ. 
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vindecarea“. Este un excelent exemplu de logică com- 
pletă, integrală, în același timp raţională și afectivă. Gîn- 
direa sa este cind sistematică, cu o dialectică riguroasă, 
cînd determinată de secusele emoţiei sau de cursul ire- 
zistibil al pasiunii, degenerind în injurii. Contradicţia 
operei sale este aceea dintre cele două logici : cea afec- 
tivă domină şi se ştie că aceasta ignoră contradicţiile. 


11. TRANSFORMĂRILE. — Desemnez cu acest nume 
metamorfoza unei forme de emoție în alta care pare spe- 
cific diferită. Este o schimbare cu incubație lentă, impo- 
sibil de redus la o singură formulă și pe care o vom 
întelege mai bine printr-o enumerare de fapte. Înainte 
de a da exemplele respective, menţionez citeva moduri 
de transformare care nu sînt de clasificat în cadrul aces- 
tei rubrici. 

Elimin mai întîi acele schimbări frecvente în viața 
de toate zilele și pe care limbajul comun le desemnează 
drept dragoste transformată în ură, sau invers. drept 
risipă devenită avariţie, prozelitism eşuat în indiferenţă. 
Aceste cazuri îmi par asimilabile cu o formă embrionară 
şi foarte parţială de conversiune. 

Îndepărtez, de asemenea, transformările aparente care 
frapează atenţia și înșală spiritele prea puțin înclinate 
spre observaţie : de exemplu, fanatismul religios care de- 
vine un fanatism ireligios sau un fanatism politic. Pen- 
tru spectatorul din afară, care rămine la suprafaţa fap- 
tului brut, pare o transformare radicală ; pentru acela 
care vede mecanismul ințerior, este mai degrabă o per- 
manențţă. Puseul afectiv — tendinţă, dorință, emoție, 
pasiune — rămîne același în ceea ce privește intensitatea 
şi nu face decit să se descarce pe o altă cale, ca efortul 
muscular al braţului meu, după cum smulge o rădăcină 
sau trage un foc de revolver. Singura schimbare are loc 
în apreciere, în judecăţile de valoare şi, finalmente, in 
conținutul intelectual, în scopul care prevalează. O nouă 
credință și-a făcut apariţia, adică un sistem de reprezen- 
tări care, generat de reflecţie sau de împrejurări exte- 
rioare, își exercită stăpînirea asupra individului. Este un 
caz de conversiune parţială, diferită puţin de conversiu- 
nile complete, care se afirmă prin calm și stabilitate. 

'Transformările pe care le atribui, ipotetic, unei logici 
inconștiente, nu se aseamănă prin nimic cu conversiu- 
nile. Este vorba de o emoție de un gen determinat, pre- 


97 





supusă fixă, care se apropie lent de o formă vecină, dar 
specific diferită, sfirşind prin a deveni similară cu aceasta, 
Această transformare nu are loc decit pentru emoţiile 
complexe, cum ar fi dragostea paternă, dragostea con- 
jugală etc. Aceste forme ale vieţii afective sînt conside- 
rate drept tipuri aproape fixe, avind mărci distinctive 
proprii : în primul rînd obiectul lor; apoi anumite ca- 
racteristici fizice, descrise de psihologi. Or, se întimplă 
uneori că ele îşi pierd caracteristicile specifice și suferă 
o metamorfoză — de obicei incompletă — schimbindu-şi 
tipul. Fenomenul ar merita un studiu aparte, pe care 
nu-l putem efectua în treacăt. Pentru scopul nostru este 
suficient să dăm cîteva exemple. 














Observaţia 1. — M., temperament de artist, foarte imaginativ, 
nu și-a putut urma vocaţia din cauza unei catastrofe financiare, 


trebuind să se mulțumească cu o carieră administrativă. Soţia sa, 
drăguță, suficient de instruită și inteligentă. Unica fiică, născută 
tirziu, este dotată cu facultăţi intelectuale şi morale cu total 


remarcabile. 











Pe măsură ce fiica înaintează în virstă şi în educaţie, M. își 
aduce soţia într-o stare de plins, o reduce la un rol absotut in- 
ferior, pe care ea il acceptă fără a cricni, o tratează ca pe o 
proastă „care nu întelege nimic“, își copleșește fiica cu daruri, 
cu favoruri, îi ține mereu companie, face din ea confidenta sa ine 


timă, cu toate că ea suferă pentru mama sa, pe care o iubește ca 
tandreţe. Dacă se vorbeşte de o eventuală căsătorie, el se infa- 
rie: „De ce are ea nevoie să se mărite ?* Este un fel de gelozie 
anticipată. Fiica a împlinit 25 de ani cînd tatăl ei a murit subit. 

Observaţia II. — L., un om nul, ignorant, înfumurat, absolut 
incapabil, spirit prefăcut, stingaci, a vegetat întreaga viaţă fn- 
tr-un post neînsemnat. Soţia sa, impetuoasă, ambițioasă, intri- 
gantă, l-a luat de bărbat constrinsă de împrejurări și, pe par- 
cursul întregii vieţi petrecute în comun, l-a umilit și disprețuit. 
Fiul cel mare, cuminte, spirit practic, dar cu nimic ieșit din ce- 
mun, a devenit idolul ei (în detrimentul mezinului, care îi este 
net superior în toate, fapt dovedit). 1l tutelează, 11 călăuzeste, îl 
îmboldeşte, îi impune voinţa sa, face din el confidentul şi uneori 
consilierul ei, își transferă asupra lui toate ambițiile. li mijle- 
ceşte o căsătorie cu o fată bogată, lucru nesperat. După cinel- 
sprezece zile, gelozie feroce împotriva nurorii : „o proastă, o oaie 
care behăie“, Critici și imputări neîncetate făcute acesteia, faţă 
cu soţul. Șase luni de scene peste scene, ruptură definitivă cs 
diul, pe care îl acuză de crudă nerecunoștinţă. 
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Observația III. — C. căsătorit de multă vreme, fără copii, 
trăind în foarte bună înţelegere cu soţia. Intervine o tinără, rudă, 
pe care pină atunci nu o cunoscuse. Ca urmarea o serie de îm- 
prejurări, cei doi soți sint obligaţi s-o ia sub tutela lor. C. y 
curge un prim moment în care atracţia sexuală pentru tinăru tată 
domină. Dar motive puternice îi stau impotrivă : afecțiunea pen- 
tru soţia diferenţa mare de virstă ete. Sentimentul primar 
se transformă rapid într-o dragoste paternă: stare finală care 
durează de ani de zile. 


















Aş putea continua această enumerare de fapte ; citi- 
torul va găsi însă destule în propria sa experiență. Omit, 
de asemenea, formele embrionare, foarte frecvente : fe- 
meia robustă care îşi tratează ca pe un copil soţul sufe- 
rind ; soțul mai în vîrstă care procedează la fel cu foarte 
tinăra-i soţie ; dragostea semisenzuală care devine mis- 
tică 8. 











Transformismul psihologic nu poate fi decit opera 
unui travaliu intelectual, în parte conștient. La origine, 
sentiment normal; apoi o stare hibridă, forme de tre- 
cere care duc la metamorfoza finală. Ce rol se poate 
atribui logicii sentimentelor în această evoluţie anor- 
mală ? Ca în orice raţionament afectiv, există aici un țel, 
un scop care suscită și alege, cu excluderea tuturor ce- 
iorlalte, anumite judecăţi de valoare asupra persoanelor. 
Acest ţel este concepţia inconștientă sau nemărturisită 
a unui ideal, adică o construcţie în imagini care aparţine 
tipului pe care l-am numit în altă parte „obosat& (Ima- 
gination créatrice, Conclusion, p. 264). În toate cazurile 
pe care le-am supus observației, idealul ncrealizindu-se 
rînd, o tendinţă obscură î! antrena pe individ 
viaţă, să-l încarneze acolo unde întîlnea unele 
de existenţă. Deci o comunitate de temperament, 
de gusturi, de idei (Observațiile I si TI), o aparență sau 
o imitație de copil (Obserraţia II) ; această operaţie s-ar 
putea denumi prin substituție. Trebuie remarcat că ge- 
neza acestor sentimente hibride trece la început printr-o 
perioadă de luptă între forma normală și forma nouă 
care trebuie s-o înlocui adesea, această fază 
larvară se apropie puţin sexuală, dar sub in- 









































8 De exemplu, tandrețea pe care D-na Guyon o arată la in- 
ceput pentru P. Lacombe, rul ei, A se vedea documen- 
tele în :-Leuba, Les tendences fondamentales des mystiques chré- 
tiens, in „Revue philos.“, Juillet, 1902. 
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fluența a diverse cauze — repulsii instinctive, obiceiuri 
și reguli morale — se produce o inhibiţie parţială ; nu 
mai rămîne decit o mişcare de atracţie, în jurul căreia 
se operează puţin cîte puțin noua cristalizare. 

În ceea ce priveşte mecanismul raţionamentului, con- 
știent sau nu, care stă la baza acestor transformări de 
sentimente, putem face o precizare în plus. Operația 
intelectuală care le susține şi le dirijează este gindirea 
prin analogie : formă inferioară adaptată la o logică in- 
ferioară. W. Stern, care, într-o bună monografie, a stu- 
diat-o din punct de vedere psihologic, afirmă pe bună 
dreptate că „acest proces neglijat de către logicieni este 
de departe procesul cel mai obișnuit pentru spiritul 
uman“ 9. De aceea este firesc ca el să deţină un loc im- 
portant în logica sentimentelor, care, după cum am vă- 
zut, este aceea a primitivilor. 

Autorul citat distinge patru categorii de analogii: 
1) externă, în care cei doi termeni sint luaţi din lumea 
simţurilor, ca, de exemplu: să numeşti cămila „nava 
deşertului“ ; 2) internă, în care cei doi termeni aparțin 
vieţii interioare, ca, de exemplu: analogiile senzaţiilor 
între ele — sunete și culori ; 3) obiectivă, în care eveni- 
mentele lumii exterioare sînt utilizate spre a clarifica 
și explica stări interne, ca, de exemplu : utilizarea prin 
extensiune a cuvîntului „impresie“ ; 4) subiectivă, cea 
mai importantă din toate, sursă principală de personi- 
ficări și de mituri : stările interne glisează sub cele ex- 
terne, substituindu-li-se. Evident, cazurile de transfor- 
mare se includ în această din urmă categorie : concepţia 
ideală (stare internă) își găseşte analogia într-o persoană 
(stare externă); are loc fuzionarea celor doi termen 
apoi un travaliu complementar al spiritului, care adaugă 
calităţile absente, cerute de ideal. 

În rezumat, textura intelectuală care susţine aceste 
transformări afective mi se pare a consta în următoa- 
rele: mai întîi un travaliu inconștient echivalent cu o 
serie de judecăţi de valoare şi care procedează prin ana- 
logie ; după aceea, și în special, o construcție imagina- 
tivă, structurată din asociaţii care iradiază în diverse 
sensuri, dar unificată prin selecţia inconștientă efectuată 
de o dorință predominantă. Este forma frustă a rațio- 
namentului imaginativ, pe care îl studiem în continuare. 














9 Die Analogie im volkstiimlichen Denken, Berlin, 1893. 
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Secţiunea a III-a 


Raționamentul! imaginativ 


Forma de raţionament emoţional cea mai completă, 
cea mai frecventă și mai importantă prin rezultatele sale 
este aceea pe care o desemnez drept raţionament imagi- 
nativ. S-ar putea numi şi forma afectivă a raţionamen- 
tului euristic. Este raţionamentul propriu credinţei, atunci 
cînd ea raţionează : rolul său în istoria individuală și 
colectivă a umanităţii este încă de prim ordin. 

Nu trebuie să confundăm raţionamentul imaginativ 
cu imaginaţia creatoare (facultatea de invenţie, fante- 
zie etc.). Cu toate că aceste două procese psihologice se 
aseamănă în multe privinţe, ele sînt de natură diferită. 

Unicul scop al imaginaţiei este de a crea. Orice in- 
venţie, de la cea mai banală la cea mai înaltă, presupune 
ceva nou (cel puţin pentru individ, căci noutatea poate 
fi o repetare pentru specie). Desigur, viața afectivă par- 
ticipă la creaţia care ia totdeauna naștere dintr-o nevoie, 
dintr-un instinct, dintr-o dorinţă ; dar făcînd abstracţie 
de acest impuls originar, adesea se întîmplă ca elemen- 
tul afectiv să fie absent sau neglijabil, sau exclus prin 
însăși natura travaliului creator. De aceea în invenţia 
ştiinţifică, mecanică, financiară, comercială, utilizarea ra- 
tionamentului intelectual este singura legitimă, iar intru- 
ziunea unei emoţii sau a unei pasiuni oarecare nu ar face 
decit s-o stinjenească. 

Raționamentul imaginativ, însă, implică invariabil 
elemente afective şi chiar nu există decît cu această con- 
diţie ; dar el tinde atit de puţin să creeze, pe cît pre- 
tinde, dimpotrivă, să descopere sau să stabilească exis- 
tența unui adevăr prin mijloacele care-i sînt proprii, 
adică printr-o construcție imaginativă : în așa fel că el 
diferă de facultatea de invenţie prin scopul său, prin re- 
zultatele sale, pe care le consideră obiective ; dar i se 
aseamănă prin procedeele utilizate. 

Dacă comparăm acum cele două forme de raționa- 
ment — raţional, afectiv — în calitatea lor de instru- 
mente de descoperire, deosebirea se reduce la o opoziţie 
fundamentală, pe care am și semnalat-o. 

Raționamentul intelectual, aplicîndu-se evenimentelor 
naturii, ale umanităţii, ale vieţii sociale, prin procedee 
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multiple, prin metode variabile de la caz la caz, face 
efortul de a ghici şi de a reproduce cu exactitate ordinea 
și înlănţuirea fenomenelor. Chiar dacă admitem, îm- 
preună cu unii idealiști, că principiile şi categoriile care 
reglează raţionamenteie noastre nu sînt decît stratageme 
care impun o discipli masei confuze, incoerente a fap- 
telor şi care le face inteligibile, rămîne totuşi incontes- 
tabil că anumite raționamente sînt atît de exacte, atit 
de riguros verificate (astronomul care prezice momentul 
unei eclipse), încît nu li se poate refuza caracterul 
obiectiv. 

Raționamentul emoţional, dimpotrivă, este totdeauna 
guvernat de o tendinţă, o înclinaţie, o dorinţă, o aver- 
siune, o stare afectivă oarecare care exprimă starea su- 
biectului și nimic în plus; el este claustrat în subiec- 
tivitate. Dep 

Să-l studiem acum după ceea ce realizează. Nimic nu 
este mai uşor, fiind pretutindeni, întinzîndu-se peste tot. 
Îmi voi lua aproape toate exemplele din experienţa re- 
ligioasă : documentele abundă, variabile potrivit cu rasa, 
timpul, locul, gradul de cultură; în fond, însă, meca- 
nismul logic rămîne acelaşi. 

La origine, crearea, conceperea (dacă se preferă ter- 
menul) lui Dumnezeu sau a zeilor este ea opera raţio- 
namentului afectiv în exclusivitate ? Nu. Operația care 
creează miturile este opera naturii umane integrale, in- 
telectuale şi afective, a lui homo duplex *. Potrivit unei 
definiţii judicioase, ea este „obiectivarea psiho-fizică a 
omului în toate fenomenele pe care el le poate per- 
cepet **. Forma de raţionament pe care mitul o include 
și o disimulează ar merita mai degrabă epitetul de an- 
tropomorțic. Ea aparţine acelei perioade primitive despre 
care am vorbit în capitolul precedent, în care diferen- 
tierea între cele două logici încă nu s-a produs. Putem 
deci s-o omitem în favoarea unor forme mai nete, în 
care influenţa stărilor afective este adit determinantă. 











+ în limba latină în original (= omul dublu). (Nota trad.) 

= „Ființa divină — serie L. Feuerbach — nu este nimic alt- 
ceva decit ființa umană sau mai bine spus: ființa omului... obiec- 
fivatä, adică intuită şi venerată ca o altă ființă proprie deosebită 
de el“ nfa creștinismului, Editura științifică, Bucureşti, 1961, 
45). (Nota trad.). 
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E e Credințele, ideile sau concluziile referitoare la 
viaţa viitoare t excelente exemple de raţionament 
imaginativ, de înaintare de la cunoscut la necunoscut, de 
călătorie de descoperire pilotată de sentiment. Două ele- 
mente sint de luat în considerare în această chestiune : 
diversele concepţii despre nemurire ; motivele pentru 
care se pretinde stabilirea lor. 

1. În legătură cu primul aspect, mă mulţumesc cu 
o enumerare, care ar putea fi mai lungă : viața vagă a 
Umbrelor, ca în poemele lui Homer, continuarea si re- 
petarea vieţii terestre, credință care pare să dateze din 
epoca neolitică, cînd morţii erau îngropaţi cu mobilierul 
şi cu armele lor; imortalitatea aristocratică rezervată 
şefilor, nobililor, celor viteji sau pur şi simplu celor bc- 
gaţi (imortalitate care a avut chiar și în zilele noastre 
aderenţi, de felul lui Goethe); metempsihoza, transmi- 
grațiile și renașterile indefinite, cu resorbţia finală în 
Marea Fiinţă ; stingerea în Nirvana ; imortalitatea condi- 
ţionată, rezervată acelora care o dobindesc prin meritele 
lor ; starea de pace veșnică, repausul în dragostea divină 
(concepţie mistică) ; știința (concepţia intelectuali- 
zată), progresul fără sfirșit (Leibniz) etc. 10. Nu mai spun 
nimic de mulţimea de opinii cu privire la locul vieţii 
viitoare, nici de durata sa limitată sau nu. Aceasta este 
o operă de imaginaţie supraadăugată credinţei principale. 

La urma urmei, conceperea unei imortalităţi fericite 
sau nefericite se reduce la judecăţi de valoare asupra di- 
feritelor forme ale vieții, din care una este considerată 
binele suveran (infernul), concluzie care depinde de do- 
rinţe, de aspirații, de gusturi: omul activ nu conchide 
precum cel contemplativ, nici ascetul ca scandinavul care 
îşi pune nădejdea în Walhalla. Nimic mai adevărat decit 
formula : „Spune-mi ce fel de rai visezi, ca să-ți spun 
cine eşti“. 

2. Această credință, această afirmaţie de origine sen- 
timentală, oricare i-ar fi conţinutul, a fost la început 
absolut spontană ; apoi ea a fost obligată să se consoli- 
deze împotriva îndoielii și dificultăților generate de re- 
flecţie. Apare atunci logica. Principiul veritabil, fund; 
mental, universal care îi stă la bază este un fapt psihic 
































1 Asupra acestui aspect se vor găsi multe documente istoc- 
rice şi etnografice în L. Bourdeau, Le probleme de la mort (Paris, 
F. Alcan), Cap. V și VII. 
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al naturii omului : dorinţa de a trăi veşnic. Acesta este 
nervul întregului raţionament în favoarea nemuririi. „Fi- 
ințele dotate cu inteligență — spune Toma d'Aquino — 
doresc să existe perpetuu şi o dorință naturală nu poate 
exista zadarnic“ 11, Discutarea acestei aserţiuni nu se 
include în tema noastră. De altfel treaba aceasta a fost 
făcută în repetate rînduri, îndeosebi de către Taine (în 
critica sa adresată lui Jouffroy), sub o formă umoristică, 
ceea ce a provocat indignare, formă care, însă, conţine o 
dialectică riguroasă. În pofida aparenţei sale axiomatice, 
acest pretins principiu este o afirmaţie sentimentală, 
reia nimic nu-i justifică validitatea. Ea se impune ca fiind 
preferată și nu dovedită şi tocmai din facultatea noastră 
de a simţi îşi trage ea întreaga fo Oricum, în spri- 
jinul acestui principiu protector al imortalităţii s-au in- 
vocat „probe“, unele experimentale, altele raționale. 

Probe „fapticet. — La origine, această credință — s-a 
repetat pînă la saţietate — s-a născut din vise şi din 
stări similare în care sufletul pare dotat cu o viaţă in- 
dependentă. Actualmente acest gen de argumente s-a 
demonetizat, dar credința persistentă în fantome, în 
apariţia şi evocarea spiritelor îi este un succedaneu. „So- 
cietatea de cercetări psihice“ din Londra, care a instituit 
pe toată suprafața Terrei studiul fenomenelor supranor- 
male, nu urmăreşte un scop pur speculativ : mulţi dintre 
membrii săi gîndesc, pe bună dreptate, că dacă un singur 
fapt de apariţie post mortem ar fi constatat după toate 
regulile artei, rezultatul practic ar fi capital 2. 

Probă rațională. — Cea principală, binecunoscută, este 
dedusă din necesitatea unei sancțiuni. Din punct de ve- 
dere istoric a apărut destul de tirziu. La început supra- 
vieţuirea a fost admisă ca un fapt, fără nici o urm de 
răsplată după faptă şi după conduita morală. Este con- 
cluzia raţională, extrasă dintr-un principiu de justiţie. 

Repet: valoarea probantă a acestor argumente de 
un fel sau altul nu are nimic de-a face aici; nu intere- 
sează decît natura lor logică. Or, trebuie remarcat că, în 
urmărirea acestei probleme, raţionamentul suferă o trans- 
formare. În prima fază el este pur imaginativ ; dorința 
generează şi structurează o credință: adevăratul cre- 
































11 Suma theologiae, 1, 75, b, apud Bourdeau, op. cit., p. 102. 

12 A se consulta, asupra acestor chestiuni, lucrarea postumă 
a lui Myers, Human Personality and its survivance of bodily 
Death, 2 vol., Longmans, 1903. 
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dincios, acela care își impune trebuința de a trăi intot- 
deauna cum se cuvine, procedează în consecinţă, rămi- 
nind surd la toate ispitele. În faza a doua, cînd "s-a in- 
sinuat îndoiala, raționamentul nu mai este un instru- 
ment conjectural de descoperire, ci un efort de demon- 
strare, devine o justificare, o pledoarie — formă specială 
pe care o vom studia mai departe ; el rămîne afectiv în 
fondul său, dar luînd înfățișarea și masca logicii rațio- 
nale. Această schimbare merită să fie notată, arătînd 
imposibilitatea unei clasificări riguroase a raţionamen- 
telor afective. Cel care raţionează trece fără scrupule de 
la o formă la alta, le utilizează pe toate fără distincție, 
cu condiţia ca ele să concure la atingerea ţelurilor sale. 











II. — Arta prezicerii este opera cea mai importantă 
pe care a construit-o raționamentul imaginativ și consti- 
tuie efortul cel mai îndirjit de a rezolva cu procedee 
extraraţionale probleme cărora logica raţională nu le gă- 
seşte soluţii. Această artă datează din cele mai vechi 
timpuri și se întilneşte pretutindeni. Au inventat-o atit 
aborigenii din Lumea Veche, cît şi fraţii lor din Lumea 
Nouă şi a fost aplicată la toate actele vieţii private și 
publice, de la cele mai frivole la cele mai grave. La multe 
popoare a devenit o instituţie de stat: la romani, care 
au învăţat-o de la etrusci, oracolul din Delfi, acest gu- 
vern moral al Greciei, a ființat aproape 15 secole. Chiar 
în epoca Renașterii, regii și granzii au astrologii lor, care 
sînt persoane oficiale. Cu timpul prezicerea capătă apa- 
renţele unei științe, fiind transmisă prin tradiţie sau con- 
semnată în numeroase și voluminoase scrieri ; este un 
studiu complicat, extrem de minuţios, avînd pentru fie- 
care grup de fenomene terminologia sa proprie. Aruspi- 
ciile erau fundate pe un examen anatomic foarte apro- 
fundat al viscerelor. Prezicerea prin studierea varietă- 
ților de trăsnet se pierde în observaţii şi subtilităţi fă 
număr. Tratatele de astrologie sînt un labirint inextri 
cabil de clasificări, de deducţii, de inducţii, de distincţii. 
Iată o lungă istorie şi nu trebuie să uităm că, dacă arta 
prezicerii s-a atrofiat sub influența culturii științifice, ea 
nu a pierit. În zilele noastre, centrele cele mai civilizate 
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nu duc lipsă de oameni a căror meserie este prognosti- 
carea viitorului *. 

Savantul poate trata cu dispreţ aceasi îngrămădire 
de aberaţii seculare şi această codificare a neantului, dar 
psihologul nu poate considera divinaţia fără o oarecare 
complezenţă, ca pe o manifestare a naturii umane care, 
prin tenacitatea sa, afirmă necesitatea unei logici străine 
raţiunii. 

„Prezicerea — spune un savant în istorie — este pe- 
netraţia gîndirii divine de către inteligența umană, in 
afara consideraţiilor obişnuite ale ştiinţei ; este o cunoaș- 
tere de o natură specială, întotdeauna obținută pe calea 
revelației supranaturale, cu sau fără ajutorul raționa- 
mentului“ 13, El distinge două forme de prezicere : 1) in- 
tuitivă : visele, evocarea morţilor, entuziasmul (în sens 
etimologic) ** ; această formă se situează în afara temei 
noastre, revelaţia fiind nemijlocită ; 2) inductivă sau de- 
ductivă, adică prin interpretare. Această formă îşi procură 
materialele de pretutindeni : pămînt, apă, cer, astre, fe- 
nomene meteorologice, oameni, dobitoace, obiecte inani- 
mate, tragerea la sorţi, combinaţii numerice, îmbrăţișind 
întreaga lume şi îmbrăcind formele cele mai neașteptate. 

Mecanismul său logic, variabil de la caz la caz, nu 
poate fi determinat decit în linii mari. 

Prezicerea se întemeiază în primul rînd pe un prin- 
cipiu general, admis în mod inconștient sau conceput în 
mod vag : aceasta pentru că în univers totul se leagă și 
pentru că există o corelaţie şi între elementele cele mai 
diferite. Desigur, omul primitiv, încercînd să pătrundă 
viitorul, nu avea nici o idee despre acest principiu ab- 
stract, dar concepția sa animistă despre lume îl punea 
în prezența unor forţe sensibile şi capabile de acţiune, 
răspîndite peste tot, analoage cu dinsul, aşa încît i se 
părea natural să le interogheze. În acest moment al evo- 
luţiei umane fiecare este, în ceea ce-l priveşte, prezi- 
cător cît și pescar, vînător sau dulgher. Mai tirziu, ca 



































* Dezvoltarea fără precedent a futurologiei in zilele noastre, 
ca şi a literaturii de anticipație științifico-fantastică, atestă per- 
raanenţa și chiar accentuarea interesului oamenilor pentru ast- 
fel de prognosticări (nota trad.) j Pi 

B Bouche-Leclera, Histoire de la divination dans Vantiquitc, 
Paris, 4. _ x g 

+> In limba greacă penthousiasmos” înseamnă „emoție puter- 
nică“ (nota trad.). 





106 








urmare a diviziunii muncii, ia naştere o clasă specială 
de interpreți (preoți, magicieni, medici, ghicitori) călău- 
ziţi de o oarecare generalizare empirică, grosieră şi ha- 
zardată, dar care presupune anumite corelaţii între indi- 
vid și restul lumii. Filosofia a fost însă aceea care a rea- 
at generalizarea completă a principiului că „totul este 
interconectat în natură“. Cu excepția epicurienilor, şco- 
lile filosofice greceşti admiteau prezicerea fie parţial, cu 
restricţii și rezerve, fie total, ca stoicii, drept urmare a 
teoriei synpnoia panta. Creștinismul primitiv nu a ne- 
gat-o, dar o atribuia demonilor 14, Cu toate acestea, nu 
trebuie să exagerăm valoarea acestui principiu : este mai 
degrabă teoretic decit practic. Din punctul de vedere al 
logicii raționale, el apare ca fundamentul tuturor con- 
jecturilor divinatorii. Din punctul de vedere al logicii 
sentimentelor, este îndoielnic. Știm că aceasta acordă 
prea puțină atenţie principiilor şi că ea pare a se ghida 
mai curînd după o credință instinctivă, ireductibilă la o 
formulă raţională. 

- Dacă considerăm acum conjectura divinatorie în ca- 
zuri particulare, in concreto, aşa cum este ea practicată 
de fapt, găsim o serie de elemente afective, imaginative, 
raţionale. 











R 1. Elemente afective. Există în primul rînd dorința 
intensă, scutită de critică (adică sustrasă oricărei inhi: 
biții din partea judecăților raționale), care generează 
credința că o putere supranaturală, Dumnezeu sau Des- 
tinul, va răspunde într-un fel oarecare întrebării puse. 
Credința este proporțională cu dorința ; există și semi- 
credințe. 

Are loc o alegere în ceea ce privește procedeul. Între 
atitea mijloace presupuse eficiente, de ce manifestă su- 
biectul o preferinţă ? Intervine, înainte de toate, gustul, 
dispoziţiile personale, cum ar fi devoţiunea proprie unui 
catolice pentru cutare sfint ; apoi hazardul, facilitatea ope- 















14 Această încre: 
rile naturi» şi actele u 








e într-o corelație directă între manifestă- 
ri ane a fost mai răspindită decit s-ar crede 
a filosofii din antichitate. În China veche, Ki-tze profesa ma- 
sima : „Cind domnest a, ploaia vine la tane; cînd se jp- 
decă echitabil, frigul vine la timp”. Faptul că în Grecia prezice- 
rea a fost discutată osofice dovedeşte cît de 

lt influențe: ale unei epoci pe cei care 
cred total emanci 



















de acestea. 
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raţiei, tradiţia, imitaţia sau, dimpotrivă, moda, care con- 
stituie un gust colectiv instabil. 

Mai este şi un raţionament elementar, fundat pe sen- 
timente. Concluzie afectivă prin analogie: o întîlnire 
ătoare este de rău augur, ţipătul nocturn al unei 
păsări prevesteşte moartea etc. Analogia este nu în per- 
cepţii, ci în starea emoţională care le însoţeşte. Concluzie 
prin contrast : se ştie cit de mult predomină această 
formă de asociaţie în viața sentimentelor ; se trag con- 
cluzii de la alb la negru, de la un vis lugubru la un 
eveniment de o coloratură contrară. 

În sfirşit, starea de expectativă dinaintea răspunsu- 
lui; oscilație între speranţă și teamă. În interpretarea 
unor cazuri îndoielnice, subiectul înclină, potrivit carac- 
terului său, spre o concluzie optimistă sau pesimistă. 








2. Elementul imaginativ pur se reduce la modul de 
gîndire simbolic. Percepţiile și imaginile concrete sint 
transformate în imagini simbolice, așa încît nu numai că 
toate manifestările naturii şi ale umanităţii au valoarea 
lor brută, ci şi o semnificaţie ascunsă, un sens ocult, 
care se cere descifrat. Este esenţa însăși a prezicerii şi 
este inutil să dăm exemple. 





3. Elementul raţional este propriu cazurilor de inter- 
pretare dificilă. Raționamentul simulează forma raţio- 
nală şi ia o înfățișare științifică. Subiectul nu mai este 
competent să înţeleagă răspunsul. Nu stă la îndemîna 
unui novice să prezică destinul unui om sau rezultatul 
unei bătălii după poziţia astrelor. Aceasta este divinația 
savantă, aceea care a produs marile tratate menţionate 
anterior şi căreia un ansamblu impozant de observaţii, 
de deducţii, de inducţii şi de calcule îi dau o aparenţă 
de soliditate. Nimic nu-i lipseşte, în afara unei baze 
ferme și a obiectivităţii pe care construcția imaginativă 
o atinge cîteodată de fapt (în descoperirile reușite), dar 
niciodată de drept, deoarece exprimă o concepție indi- 
viduală, subiectivă. Este adevărat că arta prezicerii se 
revendică de la experiență, se pretinde verificată de ea, 
o socotește ca pe una dintre probele validității logice. 








Printr-o iluzie lesne de înțeles, credinciosul dă mai mare 





importanță unei predicții care se adevereşte decît la o 
sută altele cărora le justifică în chip penibil eşecul. Dar 
toate acestea ies din limitele logicii sentimentelor și nu 
constituie decit un efort de a o sprijini. 
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Să notăm o ultimă caracteristică a raţionamentului 
predictiv, care ţine de natura sa funciar afectivă, anume 
indiferența faţă de contradicții. Pe de o parte, el pre- 
supune, cel puţin în mod implicit, un raport fix între 
evenimentele lumii și evenimentele vieţii omului, chiar 
i ale vieţii individului. Pe de altă parte, omul încearcă 
să scape de un răspuns neplăcut și să trişeze cu destinul. 
Oracolul sau ghicitorul spune : „Cutare va muri de cu- 
tare moarte, în cutare loc“, iar victima desemnată năs- 
cocește subterfugii, se flatează cu rectificarea viitorului. 
Dacă viscerele cercetate de haruspiciu dau un rezultat 
defavorabil unei acţiuni de stat, operaţia se repetă de 
mai multe ori, spre a se obţine răspunsul scontat. Isto- 
ricii antichit în povestiri de acest soi. Se 
dorește un răspuns adevărat, dar se doreşte și ca acesta 
să fie consolator ; ceea ce nu este contradictoriu decit 
pentru rațiune. Fiecare dorinţă, o știm, nu vede şi nu 
vrea să vadă decit țelul său *. 












III. — Cu toate că magia şi prezicerea sînt strîns le- 
gate prin natura și istoria lor, poziţia lor nu este iden- 
tică. Arta prezicerii este o interogaţie ; ea interpretează. 
Magia este o operaţie, un act; ea comandă. De aici o 
deosebire evidentă în ceea ce priveşte logica lor : aceea 
a magiei repudiază tipul afectiv, pentru a adopta o formă 
de raţionament în parte imaginativ, în parte intelectual. 
Din acest punct de vedere, am putea s-o omitem ; cîteva 
remarci vor fi suficiente spre a sublinia deosebirile. 

Vrăjitorul se crede o fiinţă supranaturală. La unele 
popoare el este socotit ca atare prin naştere, profesia 
fiind ereditară ; dar pretutindeni el trebuie să treacă 








* Acest „imperialism“ al dorinței este exprimat cu exacti- 
tate psihologică în atitudinea împăratului Traian faţă de prezi- 
cerile care nu se încadrau pînă la amănunt în planurile dictate 
de voința sa: „Un oracol consultat mai înainte, la Praeneste, a 
prezis victorie, dar într-un timp prea lung, răspuns care l-a ne- 
mulțumit pe Traian și l-a făcut să pună la îndoială știința ora- 
colelor din zilele astea. Ce s-ar putea face pentru scurtarea aces- 
tui timp? a întrebat. I se răspunse că tot ce-a făcut pină acum 
a fost întru scurtarea acestui timp, care altfel ar fi fost și mai 
lung. Traian avea convingerea secretă că oracolele se pot înșela, 
cărțile sibiline se învechesc, tălmăcirea lor suferă tot mai mult 
de pe urma cecității moderne, și toate îmbătrinesc. Fără să sub- 
estimeze adversarul, spera ca războiul cu dacii să se termine mai 
repede decit i s-a prezis“ (Noaptea împăratului, roman de Vasile 
Andru, Editura Eminescu, Bucureşti, 1979, p. 101). (Nota trad.). 
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printr-un lung stagiu de novice, de încercări dure ; nu-și 
dobiîndește cunoștințele și tehnica decit cu multă oste- 
neală, cum se întimplă în zilele noastre cu un chimist 
sau un muzician. Chiar dacă recurge şi la impostură, el 
este convins de puterea de a face după placul său timp 
urit sau frumos, de a ucide, de a tămădui etc. Incanta- 
ţiile sale au o virtute irezistibilă, care provine de la el 
și. Unii s-au crezut capabili să-i facă și pe zei să le 
dea ascultare. Așadar, vrăjitorul trăiește într-o lume 
imaginară. 

Cu toate acestea, există în pretinsa sa ştiinţă elemente 
raţionale de o natură tulbure şi suspectă. El raționează 
după analogii factice (pulberea de mumie este o garanţie 
de viaţă lungă). Se complace îndeosebi în utilizarea abu- 
zivă a noţiunii de cauză 15. De aici principii ca : „Efectul 
se aseamănă cu cauza care îl produce“, sursă a magiei 
imitative ; exemplu : descîntecul, practicat pretutindeni. 
„Lucrurile care s-au aflat în contact și care au încetat 
să mai fie în contact continuă să se influenţeze ca și 
cum contactul lor ar persista“ : este principiul acţiunii 
la distanță 

Dimpotrivă, în logica magiei elementul afectiv este 
neglijabil, acţionează slab, deoarece, potrivit remarcii 
lui Frazer (op. cit.).: „Concepţia fundamentală a magiei 
este identică cu accea a științei... sisternul său se bazeaz 
pe credință, o credinţă oarbă, fi dar reală 
şi fermă în ordinea şi uniformitatea naturii. Eroarea sa 
provine nu din faptul că crede în succesiunea fenome- 
nelor determinate de legi, ci din concepţia total falsă pe 
care o are despre natura acestor legi“. 

Faptele invocate în această secţiune a studiului nos- 
tru au fost luate dintr-o singură sursă, manifestările 
vieţii religioase și credinţele care se apropie de acestea. 
Tenacitatea unei logici atît de fragile ar fi inexplicabilă 
dacă nu s-ar ști că ea este ancorată în inima omului, 
independent de raţiunea care ar putea risipi aceste hi- 
mere 15. Ea a durat şi încă durează, deoarece îşi are ra- 












































15 Acest fapt a fost semnalat de etnologistii si mitoarafii care 

vezi Tylor, 
A. Lang, Mythes, cultes et religions (Paris, 
mai ales Frazer, The golden Bough, t. 1, Cap. III. 
au constatat că, timp de multe secole, politeismul 
ieţuit sub forma divinaţiei, mai puternică 




















țiunea de a fi în tendinte indestructibile. „Printr-o serie 
de deducţii logice şi fatale — spune Tarde ne explicăm 
faptul că anumite supers! faimoase, vrăjitoria, prezi- 
cerea cu ajutorul zborului păsărilor sau prin vise, ora- 
colele, astrologia s-au născut în mod independent la ma- 
joritatea popoarelor din Peru și Mexic, ca și în Grecia 
sau la Roma. Sint aici erori necesare : căci în faptul unor 
invenţii necesare nu există decit adevăruri. Necesare la 
ce? La satisfacerea tot mai deplină, pe o scară socială 
din ce în ce mai vastă, a acelei imperioase trebuinţe de 
certitudine și de securitate care constituie țelul comun 
al religiei și al raţiunii“ 17. 














Secţiunea a IV-a 


Raționamentul justificativ 


Voi trata foarte pe scurt această formă de raţiona- 
ment, cea mai simplă, cea mai puerilă și mai banală 
dintre toate. Este o formă binecunoscută, deși logica 
sentimentelor este puţin explorată. Denumirea e veche, 
fiindu-i atribuită în general lui Malebranche. Merită cu 
toate acestea o menţiune, chiar 'dacă nu ar fi decît pen- 
tru a o deosebi de raționamentul compozit (sau pledoa- 
rie), care va fi studiat numaidecît şi care este foarte 
diferit. 

Caracteristica sa esenţială este aceea de a fi generat 
de o credință fermă și sinceră, care refuză să fie tul- 
burată, aspirind la liniște. Raționamentul justificativ este 
net teleologic. În pofida unor aparenţe de raţionalism, 
aparţine tipului afectiv pur, manifestindu-se printr-o 
mare sărăcie de argumente. Credinţa oarbă (oricare i-ar 
fi obiectul) echivalind cu afirmarea individului în ceea 
ce privește năzuinţele și simțămintele sale cele mai in- 
time ține de nucleul însuși al ființei. Este, în ultimă ana- 
liză, o manifestare parțială a instinctului de conservare : 
de aici tenacitatea sa. Dar oricit de nezdruncinat ar pă- 


11 Tarde, Logique sociale, p. 271 (Paris, F. Alcan). 
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în credinţa sa, cel puţin din cînd în cînd individul 
oste încercat de îndoială. Rezultă o ruptură de echilibru 
mintal, care cere un remediu. Remediul îl constituie toc- 
mai raţionamentul justificativ. 

Acela care are o credinţă arzătoare într-un om, într-un 
regim politic, într-o formă de guvernămiînt nu recunoaşte 
niciodată neputinţa acestora, nu capitulează în faţa eşe- 
cului lor, ci caută în afară simulacre de cauze. Căderea 
imperiului roman sub lovitura barbarilor era atribuită 
de către păgini abandonării credinţei în vechii zei, pe 
cînd creștinii vedeau în aceasta o pedeapsă providenţială 
aplicată păginismului. Această teză o regăsim în scrierile 
Sf. Augustin, ale lui Salvian, iar pe de altă parte la isto- 
ricii politeişti, contemporani ai acestora. 

Raționamentul justificativ este utilizat zi de zi în 
morala practică. În morala teoretică, pe care moraliștii 
o construiesc în mod laborios, procedeul este mai sa- 
vant, mai sistematic; în fond, însă, există o tendință 
dominantă, o preferinţă individuală, o subiectivitate care, 
disimulată sub acest aparat logic, ghidează spre un scop 
fixat dinainte. Aşa cum observă Balfour 18, în dezbaterile 
asupra moralei există o mare diversitate de premise, o 
stranie uniformitate a concluziilor. De ce? Pentru că 
concluziile sînt stabilite de la început şi ţinta este defi- 
nită înainte ca drumețul să pornească la drum. „Con- 
<tructorii moralei sînt avocaţi care îşi iau toată libertatea 
în ceea ce privește premisele, dar nu şi concluziile“. 

Logica justificativă înfloreşte în mod luxuriant în 
toate religiile. Adevăraţii credincioşi nu se arată niciodată 
încurcaţi de nenorocirile individuale sau colective ale 
oamenilor evlavioşi : catastrofa unui tren de pelerini 
insuccesul unui război sfint, minunea care întîrzie să 
vină în ciuda celor mai ardente şi legitime rugăciuni, 
nenorocul care cade pe capul unui om drept etc. Fără a 
se neliniști de dubla încălcare a logicii, ei declară că 
„nebănuite sînt căile Domnului“, dar încearcă să le jus- 
tifice. 

Mulţi bolnavi raţionează în același fel cu privire la 
medicul lor și la medicamente, deoarece psihologia lor 
este identică cu aceea a evlavioşilor, și găsesc întotdea- 
una vreun pretext care, în ochii lor, explică insuccesele. 




















18 Les bases de la croyance, trad. în limba franceză, p. 157. 
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Nu m-am referit decît la omul normal. La unii alie- 
naţi (delir de persecuție, melancolie etc.), raţionamentul 
justificativ funcţionează neîncetat și nu este sensibil mai 
puţin închegat decit la oamenii sănătoşi, „deoarece orice 
stare emoţională pune în evidenţă o cecitate și o insen- 
sibilitate firești pentru toate faptele care i se opun“ 
(James, op. cit., p. 88). 

ă iind consacrată raţionamentului afec- 





Această lucrare 
tiv, nu voi insista asupra cazurilor în care o credinţă, o 
opinie, o prejudecată, generată de caracterul individului 
sau de edueaţie, acționează în chip inconştient asupra 
explicaţiilor și teoriilor care pretind cu sinceritate a fi 
obiective din punct de vedere ştiinţific. Nimic mai frec- 
vent la istoricii, la teologii și chiar la filosofii „care vor 
să lase impresia că și-au descoperit opinia prin dezvol- 
tarea spontană a unei dialectici reci, pure, absolut indi- 
ferente *, în timp ce o teză anticipată, o sugestie, cel mai 
adesea o înclinaţie a inimii, abstrasă şi trecută prin fil- 
tru, este în fond apărată de ei şi sprijinită pe motive 
laborios căutate“. De remarcat că autorul acestui pasaj, 
Nietzsche (Dincolo de ‘Bine și de Rău, Cap. I), care se 
apără în legătură cu „ipocrizia bătriînului Kant, care ne 
atrage pe căile ocolite ale dialecticii, ce duc la impera- 
tivul său categoric“, este el însuși un exemplu conclu- 
dent cu privire la neajunsul pe care îl critică. 

În toate cazurile de acest fel, forma este aceea a lo- 
gicii raţionale. Structura raţionamentului este solidă, fără 
lacune, ireproşabilă ; dar o stare de spirit extrăraţio- 
nală este aceea care are inițiativa şi direcția majoră. Ceea 
ce pare demonstraţie nu este decit justificare. Logica 
raţiunii pare stăpînă ; în realitate, ea este servitoare. Ne 
înșelăm în această privinţă deoarece edificiul logic, con- 
struit de muncitori îndeminatici și subtili, nu are apa- 
renţele naive ale raţionamentului afectiv, unde dezno- 
dămîntul este cunoscut dinainte. 

















II. — Alături de această formă de raţionament, a cărui 
valoare obiectivă este atît de slabă, trebuie să menţionăm 
o altă formă, pe care o numesc raționament de consolare. 
Acesta își are originea în trebuinţa găsirii unui remediu 
pentru durerea morală. Dacă îi excludem pe pesimişti, 
care nu vor să audă de consolare, pe stoici care o dispre- 


* „divinement insouciante“ în textul original (nota trad.) 
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țuiesc, și spiritele lucide care îi văd fragilitatea, ceilalți 
oameni sint extrem de accesibili pentru această apa- 
rență de raţionament și se lasă cu dragă inimă pradă 
iluziei pe care le-o procură. 

Toate nenorocirile existenţei : ruinarea, decăderea, 
boala, despărțirea cauzată de moarte sînt pentru pacient 
o împuţinare a vieţii, o pierdere resimţită de persona- 
litatea sa. Tendinţa de a fi și de a prospera, „voința de 
putere“, într-un cuvint instinctul fundamental de con- 
servare este atins, obstrucţionat, rănit. Raționamentul de 
consolare constituie un efort de restituire, prin mijloace 
artificiale, a cantităţii de viaţă şi de energie pierdute. Fie 
că ia naștere spontan în noi, fie că îl acceptăm de la 
alţii, el vizează întotdeauna acelaşi scop și constă în 
punerea în valoare a unor stări din trecut sau din vii- 
tor, capabile să compenseze prezentul : pentru că nu 
putem găsi consolarea decit în amintirile plăcute ale unui 
timp revolut sau în acea construcţie imaginară, proiec- 
tată în viitor, pe care o numim speranță. 

„Consolarea“ a fost un gen literar înfloritor în anti 
chitate (a se vedea Seneca), în epoca marilor retori, acești 
meșteri inconștienţi ai logicii emoţionale. Dacă în zilele 
noastre ea este scoasă din uz, simulacrul de raţiona- 
ment pe care îl constituie rămîne viu în toate „formele 
de condoleanţă cotidiană, de îndată ce încearcă să fie 
ceva mai mult decit o formulă uscată și banală. 











Secţiunea a V-a 
Raționamentul mixt sau compozit 


Ne apropiem de logica rațională, fără a intra însă pe 
teritoriul ei, deoarece ea nu admite compromisul ; ames- 
tecul de elemente afective imprimă o marcă de exclu- 
dere raţionamentului pe care îl denumim mixt sau com- 
pozit. Acest termen pare adecvat ; el lasă să se înțeleagă 
că forma raţionamentului cere: o înlănțuire rațională, 
care constituie scheletul ; utilizarea emoţiilor ca mijloc 
de acțiune și ca procedeu de argumentare. De asemenea, 
l-am mai putea numi raţionament afectiv cugetat și, în 
unele cazuri, raționament artificial, întrucit este conştient, 





114 


voluntar, calculat, opunindu-se raționamentului afectiv 
spontan. Mai simplu, putem spune că avem de-a face cu 
o pledoarie. Raționamentul mixt variază în funcţie de 
cantitatea de logică afectivă și de logică raţională pe care 
o include. 

Am remarcat anterior că logica raţională se strădu- 
iește cînd să descopere, cind să demonstreze. În primul 
caz ea urmăreşte soluționarea unei probleme. Cu toate 
că adesea rezultatul este presimţit, bănuit, el rămîne 
conjectural atita vreme cit nu a fost epuizată seria de 
termeni medii care impun concluzia. În cel de-al doilea 
caz, o afirmaţie este impusă drept ipoteză : demonstraţia 
constă din validarea printr-o înlânţuire riguroasă de 
judecăţi 19. 

Logica sentimentelor se orientează şi ea în aceste 
două direcţii : ea fie că încearcă să descopere, cum am 
văzut atunci cind am studiat raţionamentul imaginativ, 
fie că simulează demonstraţia, ca în cazul pledoariei. 
Dar între demonstrație ș pledoarie, deosebirea este 
esenţială. 

Demonstrația înaintează spre finalul său cu un pas 
metodic şi sigur. Ea nu are decit un scop, adevărul. Nu 
se adresează decit intelectului uman. Natura sa este spe- 
culativă. Concluzia fiind de regulă atinsă, nu se neliniș- 
teşte cu privire la consecințele practice. 

Cu totul altfel stau lucrurile cu pledoaria. Concluzia 
este fixată dinainte. Prezentarea de probe este o ches- 
tiune secundară, în fond un simplu mijloc. Pledoaria nu 
are decit un scop : să convingă, să antrene e, să îndemne 
la acţiune; nu are decit pre: cupări practice. Se adre- 
sează omului integral, mai ales sentimentelor sale, ten- 
dințelor sale, vointei, pentru a le domina, a le subjuga. 
Raționamentul compozit este o armă de luptă. Uncori se 
adresează ă-înşine, cel mai adesea celorlalți : folosirea 
sa este rareori individua l aproape întotdeauna so- 
cială. Se îatilneşte peste to 


























19 Este de observat că deosebirea dint 
este cam superficială. Teoremele de 
care sint actualmente materie de d mi 
rezultatul unui demers către necunoscut, Dimpo! „În anumite 
cazuri, din necesități didactice sau din alte necesităţi, se presu- 
pune că problema este rezolvată. În cazul acesta demersul logic 
ia forma unei demonstrații, fiind de fapt un procedeu de cerce- 
are. , 
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În discuţiile morale, politice, religioase, sociale, este- 
tice ; tribunul care ridică masele, predicatorul care în- 
călzeşte zelul credincioșilor, avocatul care apără cauzele 
unor criminali, propaganda morală, literară, artistică și 
chiar științifică a unor conferenţiari etc. 

În romanele şi piesele de teatru teziste, care nu di- 
feră de pledoaria propriu-zisă decit printr-o adaptare la 
lectură sau la scenă, prin substituirea cuvîntului rostit 
prin scris. 

În viaţa de toate zilele, discuţiile în favoarea unei 
opinii, a unei afaceri de încheiat, a unei căsătorii, a unei 
călătorii etc. 

Dacă neglijăm nuanțele, toate modurile de utilizare 
a acestui procedeu se reduc la două moduri principale : 

Sintem convinși de legitimitatea tezei. — În acest 
caz, punctul de plecare fiind admis, sîntem capabili să 
construim o pledoarie potrivit regulilor raționale, iar ra- 
ționamentul mixt se apropie de demonstraţie printr-o 
dialectică corectă, printr-o argumentaţie riguroasă, une- 
ori prin abuzul de di i și subdiviziuni (în arta ora- 
toriei politice a lui Demostene, în elocința religioasă a lui 
Bourdaloue). În cazul acesta nu avem de-a face cu uti- 
lizarea „valorilor“, adică a elementelor afective, decit în 
măsura în care este necesar pentru a emoţiona și a 
triumfa. 

Sintem puţin sau deloc convinși de legitimitatea te- 
zei. — În cazul acesta (de exemplu, un avocat care ple- 
dează o cauză pe care o ştie nedreaptă), elementul ra- 
tional ţine mai degrabă de sofistică 2%. Schelăria intelec- 
tuală este șubredă și plină de lacune, iar logica senti- 
mentelor îşi are în mod necesar partea leului. 

Din observaţiile precedente reiese că tipul raţiona- 
mentului mixt ţine de adevărata elocinţă, aceea care este 
mai mult decît un verbiaj elegant și vid. Nu trebuie să-l 
învăţ pe cititor ce este accea elocinţă, dar trebuie si 
spun că condiţiile psihologice ale acesteia sint acelea ale 
genului de raționament de care ne ocupăm. Cicero dă o 
definiţie extrem de adecvată în raport cu subiectul 























20 Deosebirile și asemănările dintre logica afectivă şi sofis- 
mele recunoscute și clasificate de logica rațională ar cere un 
studiu prea întins pentru economia capitolului de față. Vom re- 
veni asupra acestei chestiuni în capitolul concluziv al cărţii. 
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nostru : „Este o stare de emoție continuă“ 21, Starea 
aceasta este naturală pentru om : chiar şi în rîndurile săl- 
baticilor există oameni talentaţi în această privinţă, care, 
într-un idiom sărăcăcios, ajutindu-se de intonaţii şi ges- 
turi, ştiu să-și convingă și să-și mobilizeze co generii. 
Este una dintre manifestările acestei logici primitive, ne- 
diferenţiate, despre care am discutat, în care elementele 
raţionale şi afective, strîns îmbinate, concură la acelaşi 
scop ; şi dacă ea există şi încă mai acţionează la popoa- 
rele civilizate, faptul nu are caracterul unei supravieţuiri, 
ci constituie o funcţie imposibil de înlocuit prin altceva. 
Pentru ca ca să dispară, ar trebui ca totul să poată fi de- 
monstrat sau ca natura umană să se transforme pe de-a-n- 
tregul. Prin ea însăși, elocința este o dovadă de fapt a 
necesității pentru om a unei logici emoţionale. 

Apoi, după secole — totuşi nu foarte tirziu, cum ne 
învaţă istoria — au apărut profesorii de retorică, lucrînd 
asupra materiei oratorice ca gramaticienii asupra materiei 
lingvistice, extrăgind preceptele și regulile şi compunînd 
tratate ale oratorului desăvirşit. Scopul lor era exclusiv 
practic, didactic. Că au reușit sau nu, puţin interesează ; 
dar este sigur că ei au făcut, fără să vrea și fără s-o ştie, 
o primă încercare de logică a sentimentelor, restrînsă la 
un caz particular. Ne putem convinge de lucrul acesta 
prin examinarea cîtorva detalii. 

În primul rînd, preocuparea exclusivă, obsedantă de a 
obține succesul prin toate mijloacele posibile, îndeosebi 
prin zguduiri emoționale : „Pentru orator, omul este o 
fiinţă pusă în mișcare prin imaginaţie și pasiune“, „Elo- 
cința se judecă după reușită, adică după efectul produs, 
iar asupra oamenilor nu se acţionează decit prin pasiuni“, 
„Problema nu este aceea de a clarifica, ci de a mobiliza, 
de a converti, trebuie să înduioșezi, să zgudui imaginatia, 
să subjugi voinţa“. De acest fel sint preceptele generale 
care revin pînă la saturație în tratatele de retorică cele 
mai renumite. 

Există, apoi, procedeele, rețetele extrase din observa- 
ție, privind reproducerea sau imitarea găselniţelor spon- 
tane ale marilor oratori, a căror experiență și-a demon- 
strat eficacitatea. 





21 Quid aliud est eloquentia nisi imi i ` 
(Orator). oqi i motus animi continuus ? 
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În ceea ce priveşte fondul, logica rațională este aceea 
care furnizează regulile. Ordinea și distribuirea argumen- 
telor pe calea acumulării sau gradării se întemeiază pe 
motive supuse reflecţiei. Subiectul acesta a fost tratat cu 
suficiente detalii gin capitolul precedent) ; nu mai revin. 

În ceea ce priveşte forma, procedeele sint aproape în- 
totdeauna împrumutate de la logica afectivă. „Deprinde- 
rile oratoricet, de care marii maeștri fac atita caz, în- 
seamnă, în limbajul nostru, cunoaşterea şi mai ales ma- 
nevrarea psihologică a auditoriului. Este vorba mai puţin 
de nivelul său intelectual, cît de caracterul acestuia, de 
tendinţele, gusturile, simpatiile și antipatiile sale. Adap- 
tarea aceasta psihologică constă în selectarea valorilor de 
repudiat, de susținut, de scos în relief ; ceea ce constituie 

i miezul logicii afective. 
Ier trecem Pe la interior spre exterior, la formele de 
limbaj care tălmăcesc ideile și sentimentele, marca elo- 
cinței constă în utilizarea stilului figurat, operă a magie 
naţiei şi emoţiei, exclusă ca atare din sfera denonatăație 
raţionale : comparații, metafore, _prozopopee, „hiper! on, 
ironie sau luare în glumă, insinuări, exclamații, aposi Sr 
fări, interogaţii care te fac să-ţi pierzi pămîntul șa gob 
picioare etc. ; aceste mijloace, și altele, oricare ar a Ya 
loarea lor literară, exprimă mai puţin stări intelect tuale, 
cît stări de sentiment ; forţa lor stă în factorul afectiv pe 
care îl conţin ; ele acționează nu prin dovezi, ci prin su- 






iunile politice sau populare, n i 
pi grila și multe altele arată că la orator acţiunea 


i ia 2, 
este un fel de probă și uneori înlocuiește demonstraţia 2. 
* In limba engleză în original (= renaştere, regenerare). (Nota 


trad, Trebuie să recunoaștem că, în acest caz, logica sentimen- 
telor se apropie mult de logica instinctivă, organică, mai curind 
decit psihică. Reamintesc însă că, fără aparat oratoric, fără cu- 
vinte, ea poate impure o concluzie. Am dat exemple în acest sens 
(în Capitolul precedent). 
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Rămine de semnalat un caracter care distinge raţio- 
namentul mixt dintre toate celelalte forme ale logicii sen- 
timentelor, poate pentru că el este mai puternic impreg- 
nat de raționalitate. Raționamentul pasional, de justifi- 
care, de consolare, de conjectură imaginativă, acela care 
produce conversiuni și transformări 'au, toata „0 marcă 
pur individuală și numai rareori în mod accidental de- 
pășesc individul. Caracterul extraindividual, social al ra- 
ționamentului mixt este evident, deoarece el își propune 
să acționeze asupra celorlalți oameni. „În aparență, spune 
Tarde, nimic mai contrar logicii ca retorica. Retorica nu 
este oare, în esenţă, arta virajelor ilogice ale credinței şi 
dorinţei ? Da, în sensul individual al termenului logici 
În sens social, însă, ea este instrumentul logic prin exce- 
lentă, procedeul cel mai puternic de propagare imitativă 
a ideilor și de echilibrare ascendentă a credințelor. Cei pe 
care retorica îi convinge prin intermediul cărţii, ziarului 
sau discursului au nevoie să fic convinşi și a oape întot- 
deauna sînt incapabili să se convingă ei în Un pasaj 
din Maudsley este foarte nimerit să ne înfă șeze logica 
individuală redusă la propriile sale resurse : «Sînt per- 
soane, scrie el, care au obiceiul să. și cîntărească motivele 
atit de minuţios (adică să se conformeze atît de riguros 
regulilor logicii individuale), încît anevoie iau o decizie 
și li se dă un ajutor esential dacă pur simplu li se re- 
petă, pe un ton plin de încredere, motivele care îi fac să 
încline într-un sens sau altul. Aceste persoane se simt 
ușurate, cu toate că ele pot să nu aibă, în fond, nici o 
consideraţie pentru judecata aceluia care i-a consiliat». 
Această acțiune prestigioasă a unui individ asupra altuia 
se produce, pe cît vedem, prin violarea tuturor legilor lo- 
gicii individuale, considerată în mod izolat“ 3, 

Este necesar să facem și alte precizări, deoarece acţiu- 
nea socială a raţionamentului se manifestă în mai multe 
moduri. Pledoaria — nu ne referim decit la aceasta — 
este o formă deschisă sau disimulată, violentă sau ate- 
nuată de luptă. Ea vizează succesul, victoria, triumful și, 
ca la război, totul este bun, chiar și şiretlicul. Lucrul 
acesta este adevărat atît cu privire la discuţiile familiare, 
cît și cu privire la cele mai înalte dezbateri. Faptul se ex- 
plică prin aceea că pledoaria își are originea nu în egois- 
mul pur, ci în tendința de expansiune a eului, de afir- 






































Z Logique sociale, p, 76 (Pa 





F. Alcan). 


mare a lui însuși și, dacă este cu putinţă, de dominație. 
Dacă sîntem convinşi, credința fiind expresia dorințelor 
sau repulsiilor noastre interioare, ne apărăm propria 
cauză. Dacă sintem prea puţin sau deloc convinşi de 
teza pe care o susţinem, adoptind-o, o facem a noastră și 
o apărăm din amor propriu. Ambele cazuri impun aceeaşi 
atitudine. 

Dar numai marile convingeri suscită logica afectivă și, 
prin ea, dominarea spiritelor : de exemplu, Savonarola 
mobilizindu-i pe florentini să-şi sacrifice bijuteriile, veș- 
mintele de lux, şi pe pictorul Bartolomeo della Porta să-şi 
ardă cu mina lui tablourile. Ca să determini asemenea 
acte, simplul ordin nu este suficient ; pentru ca imperati- 
vul să fie ascultat, este necesară o acumulare de motive 
emoţionante, constituind termenii medii care pregătesc 


concluzia. 








După ce am studiat în mod separat principalele forme 
ale raţionamentului afectiv şi după ce am arătat, de fapt, 
că o clasificare netă, precisă, completă a acestuia este im- 
posibilă, singura posibilă fiind aproximarea, putem acum, 
dintr-un punct de vedere general, încercăm o grupare 
a acestor forme după criteriul originii lor. 

Să trecem cu vederea substanţa lor, conţinutul, struc- 
tura logică proprie fiecăruia, finalitatea lor particulară, 
spre a nu lua în considerare decit partea lor de contri- 
„buţie la scopul general al individului. 

Logica raţională își are obirșia în trebuința de a ne 
adapta prin cunoașterea mediului exterior, a proprietăți- 
lor și atributelor sale. Trebuinţa aceasta iniţial practică a 
devenit, cu timpul, după caz, speculativă şi practică. For- 
mele logicii sentimentelor sînt generate de asemenea de 
trebuinţe, și chiar în mod mai imperios, pentru că ele 
rămîn întotdeauna practice, teleologice, iar caracterul 
acesta este inalienabil pentru ele. Or, dacă le punem una 
lingă alta şi le comparăm, încercînd să descoperim afini- 
tățile lor originare, constatăm că se lasă reduse la două 
tipuri, după cum sînt utilizate pentru conservarea sau 
pentru expansiunea individului. 

Tendința la conservare (negativă, într-un anumit sens), 
se traduce prin acte de apărare, mijloc preventiv împo- 
triva scăderii, împuţinării ; sau dacă răul s-a săvîrşit, prin 
utilizarea mijloacelor indicate pentru reparare, pentru 
compensarea pierderilor, pentru realizarea, pe cît posibil, 
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a unei restitutio ad integrum *. Acestui tip îi i 
S i . îi aparțin : for- 
mele pasive ale raționamentului pasional, seră Lto 4 
servit drept exemplu timiditatea ; raţionamentele de jus- 
tificare și de consolare, care constituie un sprijin defen- 
a etala zpiuicinării unei credinţe, în cazul celui 
intii, şi un efort de redescoperire a stării i 
cazul celui de-al doilea. i FI PRATICATA în 
Tendinţa la expansiune (mai de ă itivă i 
B t > grabă pozitivă), paci- 
fică sau belicoasă, are întotdeauna drept ară Tegs 
tere a ființei şi a puterii. Cel puțin aceasta este iluzia 
individului, , în sfera integral subiectivă a sentimentelor, 
iluziile şi realitatea sînt echivalente. Aparțin acestui tip 
raționamentele care au drept rezultat formularea unui 
ideal : de exemplu, formele active ale raționamentului pa- 
sional (dragostea, bunăoară), travaliul latent care produce 
conv eraio i transformările ; efortul imaginativ de ghi- 
cire a viitorului ; în sfirșit, numeroasele nu; = 
or A anțe de ple. 
Multiplele manifestări ale logicii sentiment i 
e elor sint 
astfel reduse la două tendințe fundamentale ale vieţii 
afective, care la animalele superioare sînt intim legate în- 
tre ele : conservarea, dezvoltarea. 








* În limba latină în textul origi ili: 
A limba latin ginal (= restabilirei 
gime a situaţiei iniţiale), expresie din Codul Justinian Aa rap 





i Capitolui IV 
IMAGINAȚIA CREATOARE AFECTIVĂ 


Am subliniat în mod insistent caracterul esențialmente 
practic al logicii sentimentelor. Un caz face exceptie : 
acela în care ea se pune în serviciul creației estetice. Dar 
fn cazul acesta ea se împuținează, se atenuează, se dena- 
i devine un simplu fir conducător care se apro- 
pie de simpla asociaţie. Ea rămîne cu toate acestea dis- 
tinctă, deoarece, oricît de puţin ordonată ar fi structura 
sa, are întotdeauna un scop care impune o anumită or- 
dine. 

Probabil există un raţionament oarecare inclus în 
geneza oricărei creaţii. Pentru a afirma fără rezervă acest 
lucru, cum s-a făcut, nu este nevoie să recurgem la teza 
radicală care susține că orice formă de activitate mintală 
este reductibilă la un raţionament, nici admitem, îm- 
preună cu unii autori, că travaliul imaginaţiei, îndeosebi 
acela care creează miturile, se poate reduce la un silo- 
gism : ceea ce nu se dovedeşte cituși de putin. În mod ar- 
tificial, totul poate îmbrăca forma silogistică. În rest, pro- 
blema se situează în afara subiectului nostru şi ne putem 
dispensa de a mai lua poziție. Mai întîi, multe forme ale: 
imaginaţiei creatoare (științifică, mecanică, practică, co- 
mercială, financiară, strategică ete.) sînt prin natura lor 
străine logicii sentimentelor. Chiar restrînsă la creația 
estetică, chestiunea ar fi complexă. O bună parte din in- 
venţie este în general atribuită spontaneității, irinel 
instinctului, adică unor operaţii pe jumătate inconștien e, 
asupra cărora nu putem tace decit ipoteze. i despre TE 
tionamentul propriu-z acesta variază după nat 
venţiei şi după aceea a inventatorului. 
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Să admitem, simplificînd, două mari clase : 

Aceea în care creatorul are o grijă preponderentă pen- 
tru frumuseţe, armonie, unitatea perfectă : în cazul acesta 
travaliul logic este foarte asemănător cu raţionamentul 
mixt studiat mai înainte 

Aceea în care fantezia curge și se răspîndește după 
plac. Aici suportul logic este atit de neînsemnat, de slab, 
încît în cazurile extreme se apropie de simpla asociaţie, 
așa după cum curba tinde spre asimptota sa. Cu toate 
acestea logica, chiar sub această formă sentimentală, nu 
devine pur și simplu o sugestie sau o evocare de stări 
afective. Scopul său nemaifiind să demonstreze şi nici să 
judece după aparente, ci acela de a organiza, ea îşi 
schimbă natura, adoptind alte materiale de construcție. 
Tată cum : 














1. Eliminînd conceptele-valori, care, în pofida coefi- 
cientului lor afectiv, păstrează o anumită marcă intelec- 
tuală și dau iluzia de noţiuni, de idei generale, făcînd po- , 
sibilă o înlănţuire logi 





2. Substituindu-le alte stări de conștiință, pe care am 
propus să le numim abstracte emoționale. Acestea sînt 
imagini care se reduc la cîteva însușiri sau atribute ale 
lucrurilor, ținînd loc de întreg și care, între altele, sînt 
alese din motive diverse, dar întotdeauna de origine afec- 
tivă. Cu alte cuvinte, abstractul emoţional rezultă din 
predominanța constantă sau momentană a unei stări afec- 
tive. Un aspect oarecare, esenţial sau nu, este scos în re- 
lief numai pentru că se află într-un raport direct cu sen- 
sibilitatea noastră : o însușire sau un atribut este ales 
spontan și arbitrar deoarece ne plac sau ne displac în 
vreo privință 1. 


___1 Pentru alte detalii trimitem la lucrarea noastră Psychologie 
des sentiments, Partea I, Cap. XIII, ca și la lucrarea Essai sur 
lumagination créatrice. Partea III-a, Cap. II. Abstractele emo- 
tionale rezultă prin două procedee principale: 1. Fuziunea. În 
acest caz ele sînt un reziduu condensat de emoţii analoage sau 

xistente, un sentiment general e as din masa impresiilor 
i 2. Generalizarea propriu-zisă. Sentimentele participă 
; ul de generalizare a ideilor pe care le însoțesc. Cuvintal 
simbolizează ideea generală, care este — în conștiință — o ima- 
gi generică şi o stare unică ținînd locul tuturor celorlalte. Cu- 
ul, prin asocierea sa cu imaginea și, ca urmare, cu senti- 
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Această manieră emoţională se fixează şi se exprimă 
cel mai adesea prin cuvinte sau forme plastice. Dar ne 
putem aventura şi mai departe în vag, acolo unde firul 
conducător, ultim vestigiu al raționamentului afectiv, abia 
se desenează în fluiditatea construcţiei estetice. Este ca- 
zul în care sentimentele nu se traduc decît prin sunete. 
Dată fiind natura lor bizară, mi se pare că aceste cazuri 
merită un studiu special. 

Am încercat să stabilesc în altă parte existența unei 
memorii pur afective. Această teză, care a provocat la în- 
ceput critici, mai tirziu s-a bucurat de atenţia cercetăto- 
rilor 2, Îmi propun să perseverez pe această cale, stabilind 
existenţa unei forme de imaginaţie creatoare pur afectiv e, 
care nu are drept materie decît sentimente, emoţii și pa- 
siuni. 

Altădată ne-am pus întrebarea 
rie afectivă pură, adică distinctă ș 
cumstanţele simultane ale emoţiei 
emoția în: ? Re 

Întrebarea pe care ne-o punem acum este : există oare 
o formă de imaginație creatoare care, stabilind aport 
noi, grupează și combină stări afective de natură diversă, 
și altceva nimic ? _ E 

Cu toate că nu este foarte comună, această formă de 
imaginaţie există şi se manifestă în mai multe feluri din 
care unul singur este complet; ea va constitui able MI 
principal al prezentului capitol — celelalte forme fiin 
parțiale sau atenuate. 











: există oare o memo- 
independentă de cir- 
i care să reproducă 

















Forma completă se întilnește în creația muzicală, nu 
totdeauna, dar cu restricţii care vor fi imediat arătate. În- 
tr-adevăr, există o problemă preliminară de lămurit, fără 


mentul, il poate evoca pe acesta direct. Ex.: murmurul pădurii, 
vinticelul de primăvară ete. Elsenhaus, de la care am luat aceste 
exemple, observă că aceste forme abstracte de sentimente sint 


inferioare în intensitate şi clari 0 
2 Studiile lui Pillon, Mauxion, Paulhan, Urban etc. 
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ate formelor concrete (op. cit). 











de care tot ceea ce urmează ar risca să fie clădit pe un 
teren mişcător. 

Printre definițiile date muzicii este una care, cu mici 
variaţii, revine în mod constant : „Muzica este arta de a 
exprima sentimentele şi pasiunile cu ajutorul sunetelor“, 
Din treizeci de formule adunate de un mu: icograf, gă- 
sese că formula de mai sus figurează în trei sferturi din 
definiţii. Or, tocmai aici este punctul aflat în litigiu : are 
muzica drept principal scop exprimarea stărilor de senti- 
ment ? În privința aceasta avem două -opinii absolut con- 
trare ; una afirmă, cealaltă neagă. 

Prima teză a fost susținută de savanţi, filosofi, esteti- 
cieni (Helmholtz, Kant, Herbart, Lotze, Vischer * etc.) şi 
chiar de unii muzicieni, între care J.-J. Rousseau. Ea a 
fost dezvoltată cu o înaltă pricepere -și cu o remarcabilă 
forţă dialectică de către Hanslick, în foarte cunoscuta sa 
carte Vom musikalisch-Schânen. Dacă trecem cu vederea 
discuţiile episodice sau pur critice, partea pozitivă a aces- 
tei lucrări poate fi rezumată astfel : singurul conţinut al 
muzicii este sunetul ; ea nu dispune de b materie în sen- 
sul subiectului de tratat. „În muzică nu vorbesc decît su- 
netele“ ; ea nu cuprinde nimic altceva decit forme sonore 
în mișcare ; este un arabesc care se animă printr-o auto- 
genie continuă ; este asemănătoare unui  caleidoscop. 
„Ne-am obișnuit să considerăm sentimentul evocat de o 
operă muzicală drept subiectul, ideea, fondul însuşi al 
acestei opere, nevăzind în combinaţiile sonore tratate cu 
artă și inteligenţă decît simpla formă, imaginea, veșmîn- 
tul material al sentimentului. Dar tocmai aceasta este 
partea specifică a muzicii, făcută din aceste combinaţii 
atit de dispreţuite, care constituie creaţia artistului... aici, 
în formele sonore și precise rezidă sensul spiritual al com- 

















poziţiei și nu în-vaga expresie de ansamblu a unui senti- 
ment abstract. Forma pură, în opoziţie cu sentimentul, 





este adevăratul subiect, adevăratul fond al muzicii ; ea 
este muzica însăși“. Munca creatoare a muzicianului își 
are punctul de plecare nu în intenţia de a zugrăvi cu 
mijloacele muzicii cutare pasiune, ci în invenţia unei me- 
lodii, a unui motiv care ia naștere în spiritul său ca efect 
al unei forţe misterioase, inexplicabile în esenţa sa. „Cîn- 


* Friedrich Th. Vischer (1807—-1887), estetician german, au- 
tor al tratatului Estetica sau știința frumosului (6 volume), a cărui 
teorie a frumosului atemporal l-a influenţat puternic pe Titu Ma- 

rescu (nota trad.). 
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tul interior este acela care îl determină pe muzician să E 


compună, și nu un sentiment interior“. Tema sau motivul 
este „microcosmul muzical“ în care nu putem separa fon- 
dul de formă. „Tema principală este sursa, veritabilă sub- 
stanță și fond (subiect) al operei muzicale. Totul deri 
din aceasta ; ea este axioma... Compozitorul își tratează 
tema principală ca pe un erou de roman, nepierzind nici- 
odată din vedere faptul că totul se raportează la acest rol 
prim şi gravitează în orbita sa“. Singură tema revelează 
efervescenţa spiritului care a elaborat întreaga operă. „Un 
motiv al lui Mozart, al lui Beethoven are individualitatea 
sa la fel de certă ca un vers de Goethe sau ca o judecată 
a lui Lessing... Temele au întreaga certitudine a unui ci- 
tat și evidența unui tablou ; ele sînt individuale, perso- 
nale, eterne“. Singura concesie la care consimte Hanslick 
este că „muzica nu poate exprima conţinutul sentimen- 
telor, ci numai latura lor dinamică“. Aceasta este teza ne- 
gativă, sub forma sa cea mai radicală : nu mi se va re- 
pro$ am estomput-o. 

Teza contrară a fost susținută de mai mulţi filosofi 
(Schelling, Hegel, îndeosebi Schopenhauer) şi de majori- 
tatea muzicienilor. În primul rînd, știe toată lumea că 
unele compoziţii muzicale (nu toate) trezesc în auditor 
stări emoţionale variate, uneori intense. Cum să presu- 
punem că creatorul, absorbit doar de plastica formelor so- 
nore, rămîne străin față de această agitaţie interioară, că 
el nu simte nimic ? Este o ipoteză neverosimilă. Asupra 
acestui punct, de altfel, avem răspunsul muzicienilor : 
aleg la întîmplare din numero; mărturii. Gluck, inven- 
tînd episodul mînici lui Ahile în Ifigenia în Aulida — carc 
produce la teatru un efect prodigios — se dedă în stradă 
la atari extravagante încît a trebuit să fie arestat. Berlioz 
fi scotea din rîndul muzicienilor pe „cei care nu simt, 
care, stăpîni pe teorie, compun o aparență de muzică“. 
Chopin spunea : „Nu cunosc nimic mai detestabil în lu- 
mea aceasta decît muzica lipsită de subtextul ideilor“, iar 
Gounod declara că are „o aversiune implacabilă fată de 
formulă, faţă de învelișul gol şi consideraţie pentru forma 
direct ieșită din emoție, îi este substanţa și raţiu- 
nea“. Mă veţi scuti de îngrămădirea de exemple. Pute 
invoca, în general, sensibilitatea maladivă a atîtor muzi- 
cieni celebri, pe care biografii lor ne-au descris-o în cele 
mai mici amănunte ; și apoi, care este sensul unor ex- 
presii ca bonomia lui Haydn, furia concentrată a lui Bee- 
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thoven, melancolia lui Schubert, neliniştea febrilă a lui 
Chopin, tandreţea lui Mozart etc. ? Nu voi spune nimic 
despre contemporani. Aceștia ar fi, totuși, o mină bogată 
de exploatat, muzica evoluînd din ce în ce mai mult în 
direcţia unei exprimări complete a dispoziţiilor! intime, 
cele mai gingașe și mai fugitive. Este aproape jenant să 
însistăm asupra unui lucru atît de evident și m-aș fi ab- 
ținut dacă teza contrară nu s-ar fi afirmat cu imperti- 
nența cunoscută. 

Este ireductibilă opoziţia dintre cele două teorii ? 
Nicidecum. Fără să intrăm în detaliile acestei dezbateri, 
putem observa că teza al cărei campion nespus de îndrăz- 
neţ s-a făcut Hanslick este riguros aplicabilă unei anu- 
mite categorii de compoziţii muzicale; Este îndeajuns să 
amintim deosebirea făcută uneori între muzica vidă şi 
muzica plină : ceea ce, în termeni psihologici, se poate 
traduce prin muzică exterioară şi muzică interioară. 

Cea dintii nu este decît o arhitectură de sunete, care 
„nu dispune de. materie în sensul subiectului de tratat“ ; 
opera de creaţie se rezumă la combinaţii sonore, ritmuri 
originale, modulaţii savante, abilitate în desfășurare : de 
felul acesta sînt muzica pitorească, imitativă, pur de- 
scriptivă, bucăţile scrise pentru pura virtuozitate ; unele 
sonate care nu constau decit în a face, desface și reface o 
simetrie, pe scurt, tot ceea ce este invenţie tehnică mai 
curind decît exprimare de sentimente’. Acest mod de 
creaţie, interesant pentru estetică, este total străin de su- 
biectul nostru şi va fi suprimat cu străşnicie. 

Cea de-a doua tratează stările interioare, nu sub as- 
pectul lor intelectual, ca idei sau ca imagini, ci în aşa 
fel încît să fie vii în sfera sentimentului și înveșmîntate 
în forma sa. Numai aceasta este o manifestare a imagi- 
naţiei creatoare afective şi numai ea singură va servi 
drept bază pentru studiul care urmează. 




















3 Deşi muzica se pretează mai bine decit oricare artă la dez- 
voltarea vidă, adică lipsită de conţinut psihic, se cuvine să re- 
marcăm că aceasta nu constituie privilegiul ei exclusiv : este, în 
literatură, cazul poeţilor care sacrifică totul perfecțiunii formale, 
ca parnasienii sau ca oratorii care înşiră o mulţime de fraze ele- 
gante, pentru a nu spune nimic. 
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Dispoziţiile afective pot exista în noi sub mai multe 
forme : 1. inconștientă sau subconştientă, adică în stare 
ascunsă ; aceste dispoziţii se traduc prin mișcări, gesturi 
şi uneori chiar prin muzică, aşa cum mulți autori, și 
îndeosebi Wagner, au susţinut pe bună dreptate ; 2. con- 
știentă, aceasta fiind forma obișnuită ; stările afective ne 
sînt cunoscute și ni se impun în calitate de fapte pur și 
simplu constatate ; 3. analitică, adică elaborată prin re- 
flecţia care le derulează și le prezintă în integralitatea 
evoluţiei lor : așa este, în viața curentă, rememorarea în 
amănunt a ceea ce a contribuit să genereze și să alimen- 
teze o pasiune ; în creaţia literară, la romancieri, autori 
dramatici, poeţi, dispoziţiile afective iau o formă exte- 
rioară, datorită descrierilor verbale care au uneori un 
relief foarte viu ; în fine, există forma muzicală, mai 
puţin clară, însă mai profundă, mai complexă şi la fel de 
variată ca şi cea despre care am vorbit mai înainte. Acest 
din urmă procedeu este prin excelență instrumentul in- 
venţiei afective pure. 

Pentru a înţelege starea sufletească ce constituie cauza 
şi marca proprie a acestei forme de invenţie, pentru a-i 
pătrunde psihologia, să analizăm creaţia muzicală sub 
dubla sa formă, dependentă și independentă. 

Muzica dependentă este aservită unui text, unor cu- 
vinte. Muzicianul se inspiră din acestea, bine sau rău, 
adică transformă idei, imagini, cuvinte — reprezentări 
vizuale sau verbale — în stări afective; iar această 
transformare trebuie să se exteriorizeze într-o construcţie 
arhitectonică de forme sonore. Așadar : activitate recep- 
toare din exterior spre interior, metamorfoză a intelec- 
tului în afectiv, activitate creatoare din interior spre ex- 
terior. Să suprimăm acum în spiritul compozitorului, în 
mod ipotetic, tot ceea ce se raportează la aparatul scenic, 
viziunea personajelor și a mediului lor: rămîne succe- 
siunea sentimentelor evocate, evoluția mereu schimbă- 
toare sau modificată a vieţii afective, jocul sau șocul pa- 
siunilor umane ; pe scurt, un edificiu emoțional sau mai 
curînd o dramă redusă la materia afectivă. Să luăm drept 
exemplu Freischiitz, comentat de Weber însuşi. Făcînd 
abstracţie de elementul scenic și de pitorescul vizual, ră- 
mine expresia muzicală a unui sentiment romantic al 
naturii, al singurătăţii pădurii, al vieţii forestiere, al ac- 
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țiunii puterilor demoniace, mai întîi mută, apoi străbă- 
tută de fiori de groază ; iar pe trama acestor teme fun- 
damentale, desenul pasiunilor obișnuite, gelozia, răzbu- 
narea, iubirea timidă, îndrăzneață sau sfărîmată, aștep- 
tarea, speranţa, exultanţa şi triumful. 

În muzica independentă, pur instrumentală, neînro- 
bită de nici un text, de nici o ordine exterioară şi im- 
pusă, canavaua afectivă se arată în toată nuditatea ei, 
fără nimic care s-o mascheze, iar procedeul de creație 
pe care îl studiem se revelează în ea sub forma sa ab- 
solută. Aici nu mai este nimic de ascuns ; forma aceasta 
este făcută în întregime din vibraţiile pasiunilor ome- 
neşti, din contrastele lor, din salturile lor bruște, din 
nuanțe infinite și transformări necontenite. Propunem 
cititorului să consulte cu luare aminte citeva analize de 
comentarii făcute de maeştri, ca aceea făcută de Wagner 
celebrului quatuor al lui Beethoven, sau de Berlioz celor 
nouă simfonii ; el va înţelege atunci că această formă 
de creaţie, unică prin natura sa, capabilă să exprime 
ceea ce este inaccesibil oricărui alt limbaj, justifică spu- 
sele lui Wagner: „Acolo unde celelalte arte spun 
«aceasta înseamnă», muzica spune «aceasta este», 

Abia dacă este nevoie să remarcăm că materia afec- 
tivă care constituie fondul unei drame lirice sau al unei 
compoziții simfonice (cînd aceasta nu este o simplă con- 
strucţie sonoră): iubirea şi mînia, bucuria şi durerea, 
înflăcărarea religioasă sau eroismul, toate sentimentele 
şi emoţiile nu iau naștere și nici nu se succed la întîm- 
plare, în dezordine, ca în creierul unei isterice sau al 
unui alienat. Travaliul creator este deci organizator, el 
descoperă şi coordonează în același timp; iar travaliul 
critic, care adaugă, reduce, adaptează, modifică, fiind co- 
mun tuturor modalităților de invenţie, există şi aici, ca 
şi aiurea, dar nu are nimic specific. 

Așadar, forma aceasta a creaţiei afective fiind în 
general precizată, vom urmări-o mai tîrziu în dezvoltarea 
şi varietățile sale. Să încercăm deocamdată să-i determi- 
năm mai îndeaproape natura, trecînd de la materia la 
condiţiile sale de existenţă, la individualitatea care creează 
şi organizează. Ca orice alta, ăceastă formă de imagi- 
nație rezultă din gruparea calităților speciale care con- 
stituie, în cazul de față, tipul muzical. Psihologia indi- 
viduală este o ştiinţă prea tînără şi prea nesigură pentru 
a ni-l revela în fondul său şi pentru a-l descompune în 
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toate elementele sale integrante. Extrema sensibilitate în 
perceperea sunetelor muzicale, în deosebirea lor, în si- 
tuarea lor exactă pe scara care urcă de la sunetul cel 
mai grav la sunetul cel mai ascuţit: memoria sigură a 
sunetelor, a intervalurilor, a înălţimii absolute (destul de 
rară) ; uşurinţa în reproducerea melodiilor și armoniilor 
comprehensiunea intelectuală a formelor muzicale ; în 
sfîrşit, mai pi aptitudinea de a crea forme 
muzicale noi : 
numai ultimul este propriu inventatorulu 
împreună cu Stern 4, că din diversele raporturi 
tor elemente diverse, din preponderența unora 
celelalte rezultă numeros nuanțe sau vari 
acestui tip. 

Considerat în el însuși, acest tip este aparte, bine de- 
finit şi, pentru psihologie, acel proprium quid“ al s 
constă, după opinia noastră, în natura sa esențialmente 
afectivă. Să cercetăm mai îndeaproape condiţiile sale de- 
finitorii, dar numai pe baza unor cazuri autentice și a 
unor vocaţii veritabile. 

1. Prima condiţie este aptitudinea înnăscută de a 
trăi în lumea senzaţiilor sonore. Wagner compară impe- 
riul sunetelor cu un imens ocean care se întinde la in- 
finit, fără limite precise, 
lege este armonia, adică știința abstractă a combinării 
sunetelor între ele. „Este materia ale cărei nenumărate 
nuanţe ale înălțimii, timbrului sau intensității sînt ex- 
presia adecvată naturală a nenumăratelor nuanţe pe 
care le poate îmbrăca emoția pură, sentimentul însuși, 
independent de cauzele care îl explică, de circumstanţele 
particulare care îl caracterizează“. Muzicianul înnăscut 
trăieste în această atmosferă, de care este pătruns, îmbi- 
bat. Din punct de vedere teoretic, ar fi trebuit să pre- 
supunem acest fapt; biografiile marilor compozitori 
abundă în dovezi de acest fel: pentru Mozart totul lua 
în chip natural o formă melodică şi ritmată. Îndeosebi 
în timpul ătoriilor imaginaţia sa se înflăcăra la ve- 
derea unui peisaj, în fuga trăsurii ; el fredona ore în- 
tregi melodii fugitive. La fel se comporta Beethoven, în 








































contururi nete şi a cărui 




















4 Stern, Ueber Psychologie der individuellen Differenzen, 
Leipzig, Barth, p. 13. Vezi și Arrdat, Mémoire et Imagination, 
Cap. IV (Paris, F. Alcan). 

* In limba latină în original (= acel ce propriu). (Nota trad.). 
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plimbările sale nesfirşite pe cîmpuri. Spre a evita o inu- 
tilă enumerare, mă mărginesc să transcriu declarația pe 
care un muzician mi-a făcut-o spontan : i 

„Îmi este peste putini mi închipui un moment 
oarecare din existența mea în care să nu aud muzică. 
In principiu, ea s în tot ce văd, simt, îmi imaginez, 
Cind sînt peste măsură de surescitat, tic-tac-ul unei pen- 
dule imi produce nonii consecutive, de exemplu : 























trăsurile care trec pe stradă mă fac să aud succesiuni de 
armonii foarte variate, după greutatea lor, după con- 
strucţie, așa încît atunci cînd sufăr şocul unor bruşte 
modulaţii, sub influența modificărilor zgomotului, mi 'se 
întîmplă să încere să-mi reprezint încărcătura pe care o 
transportă, deoarece cred că aceasta intră în mare parte 
în armonia pe care o aud. Aceste şocuri pot să cores- 
pundă, de exemplu, următoarelor diferențieri, care îmi 
provoacă un soi de stupefacţie : 














pentru că, între audiție și analiza modulaţiei bruște, tre- 
buie să existe un foarte scurt timp de audiție inconștientă 
sau mai degrabă de modificare inconștientă a senzaţiilor, 
ca între o rănire a cărei victimă eşti şi durerea simțită. 
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Cînd mă plimb în Jardin du Luxembourg, zgomotele 
dominante ale bulevardului se transformă în tonuri 
tocmai prin intermediul tonurilor muzicale îmi reprez nt 
eu felul de a se mişca şi înfățișarea reală a indivizilor 
şi obiectelor, cauze ale zgomotului. 

Un fapt destul de curios este că, în lumea în care 
totul poate să-mi apară sub formă muzicală, există ală- 
turi de toată muzica pe care o ascult un fond inanali- 
zabil, care mi se pare zgomot. Acest fond nu l-am simţit 
dispărînd cu adevărat decit o singură dată : atunci cînd 
domnul Koenig m-a făcut să aud acordul unui diapazon. 

Picături de apă care cad dintr-un robinet pe o 
piatră pot să varieze în așa mă: încît mi se pare că, 
întocmai ca oamenii care spun ei ar putea privi la 
nesfirşit marea, aș putea şi eu să le ascult la nesfirşii > 
fără a le găsi monotone. Ele îmi evocă nu numai audiția 
unor note variate, ci, pe parcursul notelor muzicale, per- 
cep ondulații minuscule pe care le ascult cu aviditate. 
Aceste picături de apă îmi dau senzația infinitului“. 

2. A doua condiție constă în tendința spontană de a 
traduce totul în forme muzicale, de a exprima eveni- 
mentele exterioare şi interioare în limbajul sunetelor 
(dat fiind că noi nu admitem muzica vidă din punct de 
vedere psihic), de a transforma totul în dispoziţii afec- 
tive, în stări simțite care se încarnează imediat și se dez- 
voltă într-un veşmînt sonor. Astfel, vederea unui oraş 
pe jumătate ruinat, acoperit de un cer plumburiu, pe 
care pictorul l-ar zugrăvi în forme și culori, poetul în 
cuvinte, va trezi la muzician o dispoziţie melancolică 
care lui îi este specifică prin aceea că ea constituie ger- 
menul din care va ieşi o creaţie în sonorități. 

Într-o lucrare anterioară am dat numeroase exemple 
cu privire la această transformare naturală, după măr- 
turiile lui Weber, Beethoven, Mendelssohn, Chopin etc. 
Voi reaminti doar cazul curios al lui Schumann, care, de 
la vîrsta de opt ani, schița portrete muzicale, trasînd 
prin diverse întorsături melodice și ritmuri variate nu- 
anţele morale sau aspectele fizice ale camarazilor săi. 
Mai tîrziu, el scria : „Mă simt afectat de tot ceea ce se 
petrece în lume : oameni, politică, literatură, iar aceasta 
își află manifestarea în afară sub formă de muzică ; tot 
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ceea ce epoca îmi oferă remarcabil, 
în formă muzicală“ 5. 

Așadar, stările de conștiinţ 
percepția, imaginile și chiar ideile, despuiate de formele 
lor intelectuale, intră în lume fără forma vieții afective, 
spre a ieși transformate. 

3. O a treia condiţie constă în predominanța stărilor 
desemnate cu numele generic de sentimente privind stă- 
rile obiective. Varietatea de imaginaţie de care ne ocu- 
păm aici este, prin definiţie, subiectivă. Spre deosebire 
de imaginaţia senzorială, care își are sursele în afară, 
imaginaţia afectivă își are sursa în interior, Marca sa 
proprie constă în tul că este o transformare de eve- 
nimente exterioare în fenomene emoţionale, cu posibi- 
litatea de a fi exprimate într-o formă convenabilă. Deci 
calitatea sa fundamentală este un anumit temperament 
propriu pentru această transpoziţie. 

Într-o lucrare precedentă, am fost determinat, cam la 
întîmplare și ca urmare a unei anchete care avea un alt 
scop, să pun următoarea întrebare : nu există un anta- 
gonism natural între adevărata imaginaţie muzicală şi 
imaginaţia plastică ? Rezultatul observaţiilor al răs 
punsurilor primite se rezumă după cum urmea 

Cei care au o mare cultură muzicală şi — ceea ce 
este cel mai important — gustul sau pasiunea muzicii, 
nu au în general nici o reprezentare vizuală. Dacă ase- 


trebuie să exprim 





de origine obiectivă, 























menea reprezentări survin, faptul este efemer şi acci- 
dental. 
Cei care au prea puţină cultură muzicală şi mai ales 





un gust deficitar pentru mu. 
foarte nete. 





au reprezentări vizuale 


5 Pentru detalii recomand lucrarea mea É 
tion créatrice, Partea a III-a, 
să citez multe alte fapte de 
singur, împrumutat dintr-o biogr: 
n-a fost in chip mai irezistibil muzician. Orice sentiment, orice 
impresie de călătorie sau de artă ia la el forma muzicală; tot 
ceea ce vede, tot ceea ce trăiește se transpune în sunete, Astfel, 
prietena sa (prințesa Wittgenstein) i-a adus de la Berlin o schiță 
a Bătăliei Hunilor de Kaulbach, și iată-l apucindu-se de îndată 
să transcrie această schiţă într-o compoziție muzicală, Îl aude 
pe V. Hugo citindu-și bucata Ce qu'on entend sur la montagne, 
iar versurile auzite devin un poem simfonic, printr-o activitate a 
imaginaţiei analoagă cu aceea prin care el a transpus pentru 
pian meditaţia sculpturii Penseroso de Michelangelo“. 


ssai sur Vimagina- 
Cap. Il, pp. 179—181. Mi-ar fi ușor 

st gen; mă mărginesc la unul 
afie a lui Liszt: „Nici un artist 
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Cu alte cuvinte, în măsura în care ne este permis să 
folosim în psihologie formule generale, şi cu rezerva că 
ele convin majorităţii și nu totalităţ cazurilor, putem 
afirma : în timpul travaliului imaginaţiei: muzicale apa- 
riția imaginilor vizuale constituie o excepție ; d această 
formă de imaginaţie este slabă, i lor constituie 
regula 6, ş 

Comunicările destul de numeroase pe care le-am pri- 
mit după aceea au confirmat acest antagonism, care de 
altfel mi se pare aproape impus de natura imaginatiei 
afective, luată în sensul ei cel mai larg. Din aceste rela- 
tări, dintre care unele sînt lungi, le aleg pe cele mai 
scurte, mai clare și mai interesante. 

Mă număr printre cei care — îmi scrie A. Fouillde — ascul- 
tind muzică nu văd nimic, absolut nimic, în afară de cazul că 
este vorba de muzică exclusiv pitorească şi descriptivă. Trăiesc 
emoţii, îmi reprezint sentimente ; trăiesc o viață sentimentală şi 
absolut interioară, dar nu am nici o reprezentare vizuală. 

„Cînd ascult muzică, nu am decit o imaginaţie afectivă Sint 
emoționat în mii de feluri, îmi reprezint sentimente, nimic alt- 
ceva. Muzica nu este pentru mine decit psihologie simțită mu 
imaginată. Cit despre lumea exterioară, ea mi se prezintă numai 
în linii mari, ca într-un vis foarte vag. Și nu am nici o amin- 
tire despre lucrurile din exterior ; uit-chis r şi ceea ce mi ES in- 
timplat, sau nu sesizez ceea ce li s-a întîmplat altora. De FEN 
plu, oricît m-aș strădui, nu ştiu dacă cel care 1-8 Văzut sata 
Guyau * sau sint eu; dacă cutare păţanie a fost trăită de el sa 
de mine. Uit pînă şi fizionomiile... îmi iau însă etnia i geci 
ce priveşte imaginaţia sentimentelor şi combinaţia ideilor i în 
privinţa aceasta fac carieră și în universul interior trăiesc mai 


mult decît în celălalt. 


Domnul F. Paulhan, care adaugă aptitudinilor a 
psiholog pe acelea de muzician, a binevoit ca; după ea 
diție la Concert Lamoreux, să-mi transmită obse: 
ţiile sale. 

Examinindu-mă cu toată atenţia, iată ceea ce constat: 

Mai întîi emoția estetică muzicală, specifică, adică un fel de 














5 pentru amănunte, a se vedea Éssai sur l'imagination créa- 
trice, Partea şi Cap. citate, pp. 181—184, precum și Apendicele D, 


+291. < : 
4 * Marie Jean Guyau (1854—1888), gînditor şi moralist fran- 


cez, apreciat îndeosebi pentru contribuțiile sale originale în do- 
meniul esteticii (nota trad.). 
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tä superioară care se substituie în noi celei a noastre, o exci- 
tație destul de puternică, formă precisă și însoțită de unele 
fenomene fizice... Această stare mi se pare a corespunde destul 
de bine cu cele spuse de Hanslick despre frumosul muzical. 

Pe lingă aceasta, trăiesc și sentimente care rămîn destul de 
abstracte. Uneori cle sînt atit de vagi sau de generale că de-a- 
bia Íe pot distinge; cle mi se par însă a fi abstracţiuni ideali- 
zate ale sentimentelor mele dominante sau ale acelora pe care 


mi-ar plăcea să le văd dominind. De asemenea, uneori pot să 
simt deosebit de activ cutare sau cutare sentiment special și con- 


cret care ocupă momentan sau timp mai îndelungat un loc des- 
tul de mare în viața mea actuală: imagini mai mult sau mai 
puţin clare pot fi evocate consecutiv, dar rolul lor mi se pare 
în general prea puţin important. 

O altă stare este provocată de bucăţi pe care le-am ascultat 
cu intermitențe, fiind cam obosit pentru a le urmări cum se 
cuvine sau cunoscîndu-le prea puţin. În acest caz emoția speci- 
fică slăbește ; domină nu numai viaţa umană, ci și cea personală. 
Mă las prins de preocupări la ordinea zilei; apoi, din cînd în 
cînd, îmi vin amintiri de demult, însoţite de impresii destul de 
vii şi de imagini vizuale care mă raportează la trecut... 7, 














7 Fără a o afirma, înclin să cred că era şi cazul lui Wagner, 
care, totuși, potrivit opiniilor criticilor, era înainte de toate un 
dramaturg și, ca atare, constrins să vadă. Dar atunci cînd în el 
domină simfonistul, pare să reintre pe făgașul obișnuit, adică eli- 
minarea elementului vizual. În felul acesta interpretez eu urmă- 
torul pasaj din al său Eseu despre Beethoven, unde subliniez păr- 
tile semnificative : „Sub influenţa muzicii, văzul nostru își pierde 
puterea în aşa măsură că încetăm să mai vedem, deși ținem ochii 
deschişi. Experienţa aceasta a fost trăită în orice sală de concert 
în timpul audierii unei compoziții muzicale cu adevărat captivante. 
Este atunci spectacolul cel mai straniu şi mai urit care poate fi 
imaginat. Dacă am putea să-l vedem în toată intensitatea sa, 
atenţia ne-ar fi complet deturnată de la muzică și am izbucni în 
ris luind în seamă mișcările mecanice ale muzicienilor și agitația 
aparatului auxiliar al unei reprezentații orchestrale, fără a mai 
vorbi de aspectul trivial al publicului. Dar spectacolul acesta, 
care îl ocupă doar pe cel care rămine insensibil la muzică, nu-l 
tulbură nicidecum pe cel antrenat de ea : este demonstrarea netă 
a faptului că nu-l mai percepem cu conştiinţa şi că noi cădem, cu 
ochii deschişi, într-o stare analoagă cu luciditatea somnambulică. 
De fapt numai în această stare ajungem să fim posedaţi de lu- 
Din această lume, care nu se zugrăvește cu 
icianul aruncă într-un fel năvo- 
dul asupra noastră sau, încă şi mai bine, irigă facultatea noastră 
percepiivă cu picăturile miraculoase ale acestor acorduri, o exaltă 
o reduc la neputinţă pentru orice altă percepţie decit aceea 
care are drept obiect universul nostru intim“. 
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- Cu toate acestea, sinceritatea ştiinţifică mă obligă să 
mărturisesc că o comunicare a unui om atît de compe- 
tent ca domnul Combarieu îmi este prea puţin favora- 
bilă. El îmi scrie: 

La întrebarea : Cind ascultați muzică simfonică aveţi impresii 
vizuale? nu ezit să răspund : da, aproape întotdeauna : 

1. De la primele măsuri ale unei simfonii, după cum instru- 
mentele tenori, instrumentele mijlocii sau bașii sint cele care de- 
butează — alămurile, instrumentele de lemn sau coardele — cit 
şi după intensitatea timbrului fiecăruia, orchestra îmi dă impre- 
sia unei lumini vii sau slabe. Intr-un cuvint, mi se pare mai mult 
sau mai puţin luminată. Lumina aceasta o asociez involuntar cu 
o oră din zi sau din noapte sau cu un peisaj mai mult sau mai 
puţin clar (peisaj care îmi este familiar deja). Dar ea este mult 
mai diversă decit lumina reală ; o văd rind pe rind alb-argintie, 
galben-aurie orbitoare, violetă, cenusiu crepusculară. 

2. Ritmul (în sensul restrins și vulgar al cuvintului) trezește 
aproape întotdeauna în mine ideea unei armate în mars. Dacă 
este franc, prelungit, rapid, văd cavaleriști ; ei merg pe un drum 

. neted şi lesnicios, Ceea ce mă frapează nu este simultaneitatea și 
regularitatea mișcărilor lor, ci atitudinea marţială, panașele, uni- 
formele și mai ales frumuseţea cailor. 

3. O melodie mă face de obicei să văd o persoană ale cărei 
faţă şi gest, privire, gură, ten (nu vocea) exprimă sentimentul pe 
care eu cred că îl găsesc în simfonie. Alteori, cite părți melodice 
există, atitea persoane cred că văd, vorbind între ele : într-un trio, 
într-un quatuor, un cvintet, acesta este cazul cel mai frecvent... 

4. Combinarea și încilceala melodiilor mă face adesea să văd 
o construcţie sau o suprapunere de materiale : este cînd un palat 
cu mai multe etaje, cind un arbore cu ramuri inegale pe care se 
caţără tot felul de plante, încrucișate în toate sensurile. 

5. Imaginile mele vizuale sint nete și abundente, dar rareori 
sint unificate sau continui. Ele se reinnoiesc neincetat, cu o mare 
incoerenţă. Observ chiar următorul lucru: cu cit simfonia Imi 
place mai mult din punct de vedere muzical, cu atit afluxul de 
senzaţii vizuale este mai incoerent... 

Sint foarte departe de intenţia de a întemeia pe aceste fapte 
o teorie oarecare. Reflectind asupra lor, găsesc chiar că ele sint 
mai degrabă în dezacord cu opinia mea asupra naturii artei mu- 
zicale. Nu pot uita că am cunoscut muzica simfonică destul de 
tîrziu ; că primele impresii pe care ea le-a făcut asupră-mi erau 
cu mult posterioare altora mai simple și de ordin material şi că 
s-au stabilit între ele inevitabile asociații. 
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t; Renunțt să mai reproduc propriile mele observații, te- 
mîndu-mă să nu fiu taxat de spirit partizan : personal, 
nu văd nimic. Dar întrebarea pusă este atit de complexă, 
încît cere unele observaţii complementare. á 

i Confiscarea aceasta integrală a conştiinţei în benefi- 
ciul vieții afective, dispoziția aceasta generală care ex- 
clude apariția de imagini plastice este supusă unor fluc- 
tuații care, din cînd în cînd, le lasă să apară. Această 
alternanță pare să depindă de deplasarea sau de slăbirea 
atenţiei, cauza fiind cel mai adesea fizică (oboseală, 
epuizare) : este cazul lui Paulhan, transcris mai sus ; al 
lui Me Dougall (Psychol. Review, septembrie 1898, 
pp. 563 şi urm.), care declară că muzica nu-i trezeşte 
decit foarte rar reprezentări vizuale ; „sînt forme simple, 
fragmentare, fără legătură între ele, vizibile pentru o 
clipită și de îndată dispărute“. Or, intrînd în sala de con- 
cert în stare de oboseală și de surmenaj, el nu vede nimic 
pe parcursul primei bucăţi, viziunile încep să aibă loc în 
timpul celei de-a doua și însoțesc „din belșug“ audiţia 
celei de-a treia. 

Muzicianul a cărui observaţie tipică am ci 
sus, termină în felul următor: 

Cit privește senzațiile vizuale trăite în timpul audierii unor 
compoziții muzicale, cele mai remarcabile pe care le-am avut s-au 
odus în timp ce ascultam orchestre proaste care executau mu- 
zică proastă ; căci văd apărind fizionomii, siluete de indivizi mai 
mult sau mai puţin grotești, salahori cu o înfățișare excentrică ; 
o adunătură de vagabonzi, în zdrențe, murdari, diformi, făcînd 
grimase, îmbătrini zbirciţi, cu umbletul grosolan. Dar ceea ce 
este mai curios în aceste reprezentări este că, în timpul execu- 
ii unei fraze, a unei teme, fața unuia dintre acești indivizi se 
poate modela sau mai degrabă caricaturiza în așa fel, încît strim- 
băturile feţei și ale frazei muzicale, ale fiecărui sunet al frazei, 
ale fiecărei ondulaţii a sunetului (zgomotul pe care îl aud tot- 
deauna lingă sunetul respectiv) sînt percepute în același timp. 
Cred că prin intermediul acestei desfigurări a muzicii ajung să-mi 
reprezint cu o claritate care mă înspăimintă întrucitva desfigu- 
rări ale feţei umane cum n-am văzut niciodată. 

În rest, îmi amintesc o seară în care Rubinstein cînta tare 
rău, mă ridicasem irezistibil, deoarece voiam să plec de pe la 
mijlocul bucății cintate... Iată ce se petrecuse: în timp ce el își 
inșira notele false, eu ascultam în mine intens notele corecte pe 
“are ar fi trebuit să le cinte. Pe măsură ce el desfigura armoniile, 
eu le restituiam integritatea cu tot mai multă acuitate ; sufeream 
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tot mai mult și lupta care se desfășura între notele fal 
tele corecte inc persoana care cînta și pe aceea care aseui 
aşa, încit, în mine, opera integră voia să ucidă opera mutilată 8. 








Am insistat — făcînd poate prea mult pe voia citi- 
torului — asupra acestui antagonism real, deoarece mi se 
pare că pune în evidenți erul de interioritate pură 
care este propriu imaginaţiei creatoare afective şi o deo- 
sebeşte de orice altă formă de invenţie. În rezumat, ea 
constă esențialmente dintr-o succesi 1 simultanei 
tate de stări pur subiective. Condiţia undamentală 
constă în dispoziţia de a îi emoţionat nu numai de eve- 
nimentele actuale, ci şi de amintirea unor sentimente, 
adică de memoria afectivă, şi de a construi cu aceste 
materiale întocmai cum imaginaţia bazată pe simțuri 
construiește cu ajutorul formelor și culorilor. 
























IV 


Pină aici nu am luat în considerare decit caracterele 
esenţiale şi generale ale imaginaţiei afective. Acum tre- 
buie s-o urmărim în principalele faze ale dezvoltării sale, 
să vedem felul în care un germen inform la început, în 
timp ce crește capătă specificitate şi se organizează în 
creaţii de o complexitate extremă. 

Am arătat în altă parte, prin numeroase exemple, că 
unele invenții, în principal în ştiinţele şi meşteşugurile 
mecanice, nu pot să apară decit într-o ordine regulată, 


8 După ce am reamintit faptul că aici nu ne referim decit ia 
muzica pură (simfonică, non-scenică), previn unele obiecţii: 
1. Precedentele consideraţii nu se aplică acelora care, compunind 
sau ascultind, acţionează ca niște puri tehnicieni. Acesta este un 
travaliu intelectual sau profesional străin de imaginaţia afectivă 

i se apropie de logica raţională. 2, S-a remarcat că uneori 
au o anumită aptitudine muzicală (pentru muzicieni apti- 
este mult mai rară). Şi lucrul acesta este departe 

















t că aptitudinea muzicală este prea frec 
pt hazardului (Arréat, op. cit., 














i te invenţii pe re le-am putea numi 
ne de un fel special, care însă nu au lăsat nici o 
„ nefiind viabile ; altele sint cunoscute ca niște 
curiozităţi simplu pentru că ele sînt deschi- 
at, pentru ca unele in- 
ar ca altele să le fi pre- 
ales formelor de imaginaţie 
rîns de condiţiile materiale, Or, 
materia imaginației afective, constind nu din reprezen- 
tări decupate în spaţiu, ci din stări de conştiinţă vagi care 
se mișcă în timp, are nevoie, pentru a se exterioriza și 
întrupa, de o tehnică precisă și complicată, În consecinţă, 
din acest punct de vedere, istoria muzicii este tabloul 
unei evoluţii îndelungate lente și penibile, ca şi a unor 
eforturi perpetui de găsire a mijloacelor materiale care 
permit o exprimare din ce în ce mai completă a senti- 
mentelor umane, sub toate formele lor, în toate varie- 
tăţile şi nenumăratele lor nuanţe. Vocile, şi îndeosebi 
instrumentele, sînt pentru muzician ceea ce materialele 
de construcţie sint pentru arhitect 9, 

Inventarea instrumentelor primitive (simplă imitare 
a vocii omenești sau a zgomotelor din natură) a fost pri- 
mul pas spre extinderea şi multiplicarea mijloacelor de 
exprimare. Or, forma aceasta de invenţie, care — după 
cum arată istoria — s-a manifestat lent şi mai degrabă 
prin bruște pusee intermitente, depinde ca însăşi de in- 
venţia şi abilitatea din domeniul mecanic. 

Altă condiţie de progres : muzica nu se poate dezvolta 
decit în timp; dar, prin armonie şi polifonie, ea a rea- 
lizat o simultaneitate de succesiuni care îi oferă un cîmp 
mai larg și care reprezintă un fel de succedaneu în spa- 
tiu. Or, se ştie că această construcţie întemeiată științific, 
inițiată în evul mediu, a cerut secole de elaborare şi încă 
ai durează. 

În rezumat, dezvoltarea artei muzicale — expresia 


cea mai completă a imaginaţiei afective — a fost sub- 











creatoare care depind s 





























* Pentru acesta nu este indiferent faptul că nu poate folosi 
decit lemnul (ca în unele țări nordice) sau că are posibilitatea, 
alegerii între o mulțime de materiale (piatră, marmură, fier etc.) 
Asadar, să comparăm dezvoltarea extrem de tardivă a artei mu- 
zicale cu timpuria şi strălucita înflorire a arhitecturi aceasta 
avea drept punct de sprijin și drept stimulent utilitatea, 
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ordonată următoarelor două condiţii principale : invenţia 
mecanică și invenţia ştiinţifică, care evoluează progresiv. 
Nu există artă care, pentru a atinge o organizare supe- 
vioară, să presupună o tehnică mai exigentă : s-o com- 
parăm, în această privinţă, cu poezia. Faptul răspunde, 
indirect, unei întrebări pe care am putea să ne-o punem : 
de ce, studiind imaginaţia creatoare, psihologii au igno- 
rat mereu forma afectivă a acesteia ? Pentru că, drept 
urmare a cauzelor arătate, fără a mai vorbi şi de altele 
secundare, singura sa manifestare pură și completă a 
rămas, timp de secole, ascuns: i prea inconsistentă, prea 
slabă ca să ne descopere adevărata sa natură şi să fie 
studiată ca o formă distinctă de invenție. 

Nu este locul să rezumăm aici istoria artei care a per- 
mis dezvoltarea integrală a imaginaţiei afective. Pentru 
aceasta fac trimiteri la lucrări de specialitate, notînd doar 
cîteva puncte care ne interesează. 

Renunţ, ca fiind inutilă pentru tema noastră, la orice 
discuţie referitoare la genez muzicii. (Va fi apărut 
aceasta din limbajul emoţional? Constituie o limbă 
aparte ? Teoriile lui Spencer, ale partizanilor săi şi ale 
oponenților lor). De fapt, la origine, nu există decît ceea 
ce este dar al naturii : emisiunea de sunete strigăte cu 
diverse modulaţii ; expresia reflexă, instinctivă, imediată. 
directă a stărilor emoţionale cele mai simple. În această 
fază materialele viitoarei creaţii afective, materie şi formă 
formă și conţinut, se găsesc în stare embrionară. Este 
perioada de erupție a tendinţelor și pasiunilor, a căror 
formă brută trebuie elaborată şi transfigurată de către 
artă. 

Din punct de vedere istoric, la începuturile sale mu- 
zica nu a fost izolată și independentă ; ea este intim le- 
gată de poezie și dans şi în această trinitate, dansul pri 
mitiv — dansul pantomimic — di ine primul loc, este 
„expresia nemijlocită, cea mai completă, cea mai puter 
nică a sentimentului estetic“. 

Aici se cuvine să ne oprim puţin, deoar 
în faţa unei forme stinse a creaţiei afectiv 
arta aceasta este demult în stare de regresiune ; 
epoca îndepărtată a apogeului ei, şi nu în vestigiile sale 
actuale, ea a fost aproape în întregime o creație a vi 






































ece ne aflăm 
e. Evident. 
dar în 
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emoționale 10. Dansul primitiv este războinic, religios, 
erotic ; el exprimă simbolic un tratat de pace, o întîlnire 
între prieteni, o vînătoare norocoasă, începutul sau sfir- 
șitul secerișului, într-un cuvînt, principalele evenimente 
ale vieţii sociale. 

Așadar, dansul tălmăceşte emoţii. În emoţii se află 
sursa şi materia sa, exprimîndu-le prin succesiuni şi si- 
multaneităţi de mişcări, coordonate şi organizate într-o 
sumară acţiune scenică : ceea ce l-a făcut pe Grosse să 
afirme că este „arta creatoare de mișcare“ şi că dansul 
exprimă în spaţiu ceea ce muzica exprimă în timp. În- 
tr-adevăr, pentru analiza psihologică creaţia aceasta este, 
de la un capăt la altul, atît în aparenţă, cît și în esenţă, 
făcută din elemente motorii. Ea ţîșneşte din tendinţe 
impulsive, din emoţii expansive — mișcarea interioară —, 
continuînd prin mişcări exterioare, care constituie obiec- 
tivarea și dezvoltarea mişcării interioare. Un singur fac- 
tor guvernează în mod riguros combinaţiile și îmbinările 
lor : ritmul, regulatorul suprem, respectat de către pri- 
mitivi cu o desăvirșită precizie. S-a susținut că plăcerea 
pe care ne-o procură ritmul are o profundă rațiune or- 
ganică (Darwin). „O mare parte din mișcările noastre, în 
special acelea ale locomoţiei, sînt ritmice. În afară de 
aceasta, orice aţiţare ceva mai puternică a unui afect 
tinde să se convertească în mișcări ritmice, după cum a 
observat Spencer. Gurney adaugă că excitarea afectivă 
este ritmică în ea însăși. Ritmul dansului nu ar fi, prin 
urmare, decît acela al mișcărilor locomotorii, amplificat, 
făcut mai energic prin excitarea sentimentelor“ 11, Indi- 
ferent de valoarea tezei de mai sus, dansul, manifestarea 
elementară, cea mai simplă a creaţiei afective trebuie să 
ocupe un loc imediat deasupra formelor superioare ale 
jocului la animale. 

După această comemorare a unei forme stinse, să re- 
venim la muzică, al cărei destin a fost cu totul altul. 

Caracterele muzicii primitive au fost enumerate de 
multe ori : ea este mai ales vocală; cuprinde foarte pu- 
tine note, cel mult trei-patru ; ritmul este foarte impor- 
tant şi riguros reglat ; instrumentele sînt rare şi servesc 























10 Trebuie să avem în vedere dansurile gimnastice şi dan- 
surile imitative (ale umbletului oamenilor şi animalelor), În care 
excelează primitivii. Vezi Grosse, Les débuts de l'art, Cap. VIII 
“Paris, F. Alcan). 

îi Grosse, op. cit., Cap. VIII. 








înainte de toate la marcarea măsurii (toba și alte insir 
mente de percuție). Dezvoltarea muzicală este adesea ine- 
gală pentru rase și indiv aparţinînd aceleiaşi culturi. 
Într-adevăr, din toate timpurile, numai unii au putut să 
creeze. Chiar şi astăzi ţăranii analfabeți inventează une- 
ori melodii fermecătoare și cîntecele populare, foarte 
căutate de compozitorii contemporani, sînt opera ano- 
nimă a unor oameni dotați. Dar talentul natural nu este 
suficient, acestuia îi sînt necesare mijloace de expr 
Ce-i drept, un foarte sări ios material muzical îi este 
cel mai adesea suficient primilivului ca să producă sen- 
timente. Acesta este echivalentul lim! 
din termeni nu prea numeroși, mai 
decît legaţi între ei, care mai mult ză gi 
decit o analizează, fără preciziune și fără nuanțări. În 
ceea ce privește literatura, aceasta corespunde miturilor 
infantile, iar în ceea ce priveşte creaţia plastică — de- 
senelor şi sculpturilor executate de canibali. În cazul par- 
ticular al muzicii, ca urmare a unei reciprocităţi de ac- 
țiune binecunoscute, debilitatea mintală împiedică in- 
venția materială şi tehnică; insuficienţa materială și 
tehnică împiedică avîntarea imaginaţiei afective. 

Să facem un salt de la copilărie la vîrsta adultă, la 
perioada modernă, în care imaginația afectivă îşi va găsi 
calea şi procedeele sale de exprimare complete. 


















































Pe de o parte, dezvoltarea intelectului a antrenat, ca 





o consecinţă indirectă, dezvoltarea emoțională aflată sub 
dependenţa sa ; căci sursa ideilor este mult mai bogată 
decît aceea a sentimentelor, de unde rolul ei dominant: 
cea dintii se află pretutindeni, în om şi în natură; a 
doua se mărginește la om. Sub influența cauzelor mul- 
tiple pe care le numim civilizaţie, emoţiile primitive s-au 
diferențiat după natura diverselor lor obiecte : ele își 
rafinează nuanțele, se metamorfozează și, prin două pro- 
cedee contrare, cînd se subtilizează la infinit, cînd se 
aglutinează în forme complexe. De acum înainte ima- 
ginaţia afectivă dispune de materia sa. 

Pe de altă parte, avem dezvoltarea tehnicii. Muzica, 
s-a spus, este singura artă care nu imită natura. „Ea 
este o creaţie umană, un lucru devenit“ (Hanslick). În 
primul rînd i-a fost necesar să-și constituie limba: 
aceasta are drept bază gama, care nu este un dat natural, 
ci este rezultatul unei alegeri, pentru că într-o suită ne- 
determinată de intervaluri, unele au fost preferate, altele 
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leplinite — unele interi- 
tehnice — probl 







care, psik tele exteri 

















de rezolvat pentru imaginația ă cra următoarea : 

ă dea la ceea ce, prin natura sa, este vag și fu: o 
me și o ate relative. 

e că uneori contestat) este 





ui sentiment determinat se află 







ara puterii 
determinat decit d re i se aso- 
i Hanslick, a cărui psihologie este, asupra acestei 
chestiuni, ireproşabilă, spune pe bună dreptate : „Iubirea 
nu este de conceput fără ideea despre o persoană, despre 
fericirea sa, despre posesia sa; speranța este un senti- 
ment inseparobil de ideea unui viitor mai; fericit decît 
prezentul etc. Într-un cuvînt, orice sentiment bine pre- 
izat depinde de ideile concrete care rămîn inaccesibile 
artei muzicale. Aceasta nu poate exprima conţinutul sen- 

or, ci nur latura lor dinamică, adică variațiile 
i de mişcare (creștere, diminuare, viteză, în- 


































care nu se tem să susțină 
ar pe terenul 
xtravagenţei. Cei m onabili susțin că fiecare sen- 
timent și-ar avea tonul său potrivit. Cunosc pe unul care 
me majore şi minore le atribuie „o 
a emoţiei 13. Chiar 













contrară 








ste cunoscut că o au procedat altfel decit noi și 
i ci folosesc sferturi de ton. 
l. sol minor este foarte sumbru; si minor, sălbatic ; 
rustic; fa minor, ursuz; la bemol minor, lu- 
gubru, angoasat; sol major, campestru ete. Schubert, care în 
ă'a fost foarte î net, vedea în mi minor o 
; în re minor, spleen si ceaţă; în si bemol 
nucidere ete. Mi bemol 
„arată o catas 

























minor, ideea de 
G: 





terminări și clasifi 
* A se vedea, în alt plan, sonetul Voyelles al lui Rimbaud 
(nota trad.). 
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că muzica singură nu poate exprima individualul. Ca să 
fiu cinstit, voi adăuga că aceşti doi termeni, „general“ 
şi „individual“, cu toate că au fost adesea utilizaţi, mi 
se par în cazul acesta inacceptabili și lipsiţi de sens. Ei 
aparţin psihologiei intelectului și nu pot fi transpuși în 
psihologia sentimentelor păstrindu-se accepțiunea lor 
precisă. Muzica, în calitate de limbaj al afectivității pure, 
este expresia imediată şi adecvată a emoţiei pe care 
poezia, ea însăşi, nu o transmite direct în sufletul audito- 
rului, ci o poate doar sugera cu ajutorul cuvintelor“ (Wag- 
ner). Singurul fapt, atît de frecvent observat, că muzica 
exprimă uneori ceea ce nici o frază rostită nu ne-ar pu- 
tea spune, arată că aici ne găsim într-o altă lume, în care 
domneşte intensivul, nu extensivul (generalul şi particu- 
larul). Lucrul acesta are importanţa sa pentru cele ce vor 
urma. 

Într-adevăr, imaginaţia afectivă, în plină posesiune a 
mijloacelor sale de expresie, aici ca şi aiurea, creează per- 
sonaje și dezvoltă caractere ; dar ea nu poate proceda în 
felul în care o face autorul dramatic, romancierul, poetul, 
sculptorul, pictorul, tocmai pentru că lumea sunetelor 
este în afara individualului în strictul înțeles al terme- 
nului. Ea ocolește dificultatea : creează, grupează şi face 
să acţioneze fiinţe sonore — vocile și mai ales instru- 
mentele — inegale în importanţă, situate pe planuri dife- 
rite, dar avînd fiecare viața sa și exprimînd o stare sufle- 
tească, Modul acesta de creaţie are două forme : una de- 
pendentă, alta liberă. 

1. Forma dependentă este adaptată unei opere dra- 
matice în care, cel mai adesea, personajele caracterele 
abia sînt schiţate. Muzicianul este acela căruia îi incumbă 
sarcina de a le face să trăiască. Este știut că multă vrer 
muzicianul nu s-a sinchisit de textul dramatic, versurile 
fiind un simplu pretext pentru o arhitectură de sunete și 
pentru virtuozitate. Se admitea că la o compoziţie muzi- 
cală dată se puteau adapta două texte contrare. Este epoca 
„ateilor expresiei“, după cum spunea Berlioz : ea este cu 
totul în afara subiectului nostru. Apoi, în virtutea prin- 
cipiului opus (cam exagerat) „că o idee nu se traduce în 
sunete, și nici o emoție în cuvinte“, are loc acordul între 
cele două elemente şi adevăratul muzician dramatic este 
acela care are darul de a găsi expresia muzicală a unui 
sentiment. Dar nu este suficient să se traducă cuvintul 
într-un alt limbaj, să se restituie limbajului vorbit valoa- 
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rea emoţională pe care o va fi avut odinioară ; invenţia 
afectivă merge mai departe și începe să contureze carac- 
tere prin crearea de „motive caracteristice“. Acestea au 
apărut destul de timpuriu la Mozart, Beethoven, Weber, 
Meyerbeer etc. Avem, după aceea, folosirea sistematică a 
leitmotivului, reprezentare muzicală a unui sentiment sau 
a unui personaj care, în transformările sale fără sfirșit, 
urmează pas cu pas modificările conștiente sau inconști- 
ente ale unuia sau ale altuia. Se spune că avem de-a face 
cu o convenţie cu auditorul ; dar, convenţional sau nu, 
prin singurul fapt că se repetă, apare şi dispare, leitmoti- 
vul pare dotat cu o existenţă proprie ; uneori el chiar s 
mulează viaţa prin natura sa esenţială, făcută din unitate 
și variabilitate : el este echivalentul afectiv al unui indi- 
vid sau al unui caracter. 


2. Sub forma sa liberă, degajată de cuvinte, pur instru- 
mentală, procedeul nu variază în ceea ce priveşte natura 
sa psihologică. Istoriografii au notat mai multe etape în 
dezvoltarea muzicii : la primitivi invenţia este melodică şi 
ritmică ; mai tirziu ea devine îndeosebi armonică ; şi mai 
tirziu, instrumentală, incluzînd în același timp și în unul 
şi același act de invenţie, cîntecul, armonia şi culoarea ex- 
presiei 14. Datorită acestei complexități crescînde, muzica 
pură s-a îndepărtat puţin cîte puţin de muzica cîntată 
„printr-un fenomen de dezapropriere“. În acest moment 
al evoluţiei, imaginaţia afectivă își poate da măsura. Ea 
dispune de numeroase personaje — instrumentele orche: 
trei —, fiecare avînd propria sa voce (timbrul său), afin 
tatea sa naturală cu un sentiment determinat 35, grupin- 
du-le în familii, unindu-le, separîndu-le, introducîndu-le 
împreună sau rind pe rînd. Din materia aceasta ea creează 
existențe muzicale ; simulează fiinţe care vorbesc, se 
ceartă, se iubesc, se reconci! exultă, gem, pling, 



































3 Pentru documentare, vezi Combarieu, Les rapports de la 
musique et de la poésie, pp. 136—144. Duj acest autor, cele 
dintii forme muzicale create de om au fost imitative și descrip- 
tive. O dată constituite, au fost considerate în ele însele, dega- 
jate de orice atribut concret. În istoria acestei evoluţii, care 
duce la muzica abstractă, primele compoziţii instrumentale par 
să nu fi fost decit o „deplasare a cintecului“, modelul vocal 
răminind mereu prezent. 

1% Vom găsi în Traité d'Instrumentation al lui Berlioz detalii 
interesante pentru psiholog privind valoarea expresivă a fie- 
cărui instrument, asupra a ceea ce s-ar putea numi coeficientul 
afectiv al acestuia. 
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bucnesc, bubuie sau se potolesc. Ea construiește opere 
vaste, variate, mobile, dar a căror țesătură este în între- 
gime afectiv: 

Cu toate că adevăratul muzician imaginează printr-un 
act sintetic, care include simulian melodia şi armonia, 
găsind din instinct vocea instrumentală care convine fie- 
cărui personaj, este vădit că această formă de imaginație, 
ca oricare alta, presupune, pe lîngă reflecţie și travaliu 
critic, elemente de ordine şi de compo: raţional: 
tivitatea fiind, prin natura sa, instabilă și difuză, ea sin- 
gură nu poate nici să unifice, nici să organi De aceea 
(cu excepţia cazurilor de virtuozitate), compozitorul se 
ghidează în mod obişnuit după o schiţă sau după un pro- 
gram. Beethoven scria scenariul simfoniilor și chiar al so- 
natelor sale 15. Întrebat asupra sensului acelora în re mi- 
nor şi în fa minor, el răspunde : Citiţi Furtuna lui Shakes- 
peare ; pentru adagio al cvartetului în fa citiţi scenele 
de la mormiînt din Romeo și Julieta etc. S-ar putea cita 
o mulţime de fapte analoage. Uneori se pare că semnifi- 
caţia intelectuală reiese din operă şi nu se degajă de aici 
decît după ce ea a fost de rșită. Astfel, Berlioz poves- 
tește că, plictisindu-se într-o seară, a compus un andan- 
tino pentru orgă. „Mi s-a părut a vedea aici expresia unui 
sentiment mistic şi naiv pastoral. Mi-a venit ideea de a 
adapta la acesta cuvinte de aceeaşi natură şi această bu- 
cată deveni un cor al păstorilor din Betleem“. Dar nu se 
poate presupune că, în cazul acesta, o concepţie subcon- 
ştientă, ascunsă, îl călăuzea fără ştirea sa ? 

În rezumat, imposibilitatea de a atinge individualul 
este aceea care dă formei de imaginaţie studiate mai sus 
caracterul său propriu. Maniera sa ce a crea ființe indi- 
viduale nu seamănă cu nici o alta, deoarece ea este inca- 
pabilă să le contureze prin linii şi culori sau să le descrie 
prin cuvinte. Ea nu poate realiza decît extracte de perso- 
naje, caractere reduse la amprentele lor emoţionale. 






















































16 Nu mă refer la programul destinat auditorului, care cel 
mai adesea nu este decit o analiză făcută de o terță persoană. 
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Aşa arată singura formă completă de invenție afec- 

; dar, cercetind bine, întîlnim și alte forme — incom- 
plete, parțiale sau mixte, adică modificate printr-un ames- 
tec în doze diferite de elemente intelectuale. Înainte de a 
vorbi despre ucestea, să amintim încă o dată scopul precis 
al studiului nostru : dovedirea cu ajutorul faptelor a exis- 
tenței unui mod de creație a cărei materie constă exclusiv 
din stări afective, actuale sau rememorate, care, printr-o 
activitate a spiritului, sînt asociate, grupate, combinate 
potrivit unor raporturi noi, dezvoltate şi organizate în- 
tr-o fictiune. E 

Or, de felul acesta este natura unora dintre creațiile 
literare. Cu riscul de a-l obosi pe cititor, pentru a evita 
orice echivoc, repet că este vorba nu de a stabili că crea- 
tia literară implică elemente emoţionale, ceea ce este evi- 
dent, ci că în anumite cazuri acestea reprezintă totul, sau 
aproape totul ; că ele sînt mai puţin agentul și fermentul 
creației, cît fondul şi substanța însăși a acesteia. 

Acum mai bine de o jumătate de veac, în prefața la 
ale sale Premières Méditations, Lamartine scria : „Lucru- 
rile exterioare abia zărite lăsau o vie şi adîncă impresie 
în mine şi, dispărîndu-mi din ochi, ele se repercutau și 
conservau parcă aievea în imaginaţia mea, adică în 
memoria care revede și rezugrăvește totul în noi. Dar 
mult, aceste imagini astfel revăzute și rezugrăvite se 
transformau brusc în sentiment. Sufletul meu anima 
aceste imagini, inima mea se amesteca în aceste impresii. 
Tubeam și încorporam în mine ceea ce mă uimise“. Starea 
aceasta în care senzaţia se dizolvă în emoție, în care ar- 
tistul dă lucrurilor propria sa culoare afectivă, a devenit 
obișnuită, constantă în acea formă de artă desemnată 
astăzi cu numele de Simbolism. 















































Oricare ar fi valoarea sa estetică, ea nu interesează 





aici. Ea poate fi socotită inferioară sau superioară, după 
placul fiecăruia. Simboliștii sînt introduși aici în calitate 
de documente, fiind în intenţie și în fapt tălmăcitori sub- 
tili ai subiectivităţii și ai emoţiei ; singurul aspect care 
ne interesează este natura psihologică și mecanismul spe- 
cial al modului lor de creaţie, care este esențialmente 
afectiv. G 
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Primul moment. — Creaţia simbolistă debutează prin- 
tr-o transpoziţie analoagă aceleia pe care am întilnit-o la 
muzicieni şi care constă în metamorfozarea datelor sen- 
zoriale în stări emoţionale. 

Cei mai mulţi simbolişti profesează o estetică rafinată 
şi o metafizică animistă, al căror fond este următorul : 
ceea ce ne descoperă simţurile, ceea ce este vizibil, tan- 
gibil, rezistent, nu este decît simbolul unui necunoscut și 
vălul unui mister. Ei se apropie de natură nu pentru a o 
cunoaște, ci pentru a trăi emoţii. Arta simbolistă admite 
că toate fiinţele sînt „forțe“ și că nu le cunoaștem decît 
prin efectul lor asupra noastră, adică prin sentimentele 
pe care ni le sugerează. Simbolismul estompează contu- 
rurile lucrurilor și aparențele sensibile, pentru a le trans- 
forma în „surse de emoţii“. El nu caută să le descrie, ci 
să transmită starea sufletească prin care, potrivit acestei 
concepţii, comunicăm cu fiecare lucru. „Ceea ce caracteri- 
zează simbolismul, spune unul dintre principalii săi ma- 
eștrii, Vielle-Griffin, este pasiunea mișcării cu gest infinit 
a vieţii însăşi, veselă sau tristă, frumoasă prin întreaga 
multiplicitate a metamorfozelor sale, pasiune labilă și pro- 
teică, difuză în orele zilei şi ale nopţii, veşnic reînnoită 
inepuizabilă şi diversă ca unda şi focul, generoasă ca 
rîna cea plină de putere, profundă și voluptoasă ca miste- 
rul“. Așadar, din spectacolul pe care i-l prezintă lumea, 
simbolistul elimină pe cît posibil ceea ce poate fi cunos- 
cut, determinat și localizat în timp și spaţiu ; el alege tot 
ceea ce poate fi simţit, impulsurile, tendinţele, dorinţele, 
modificările afective de tot felul, pe care le grupează sub 
denumirile vagi de „forţă“ şi «de „viaţă“. Trebuie să recu- 
noaștem că, sub o formă foarte rafinată, este reînviată 
concepţia animistă a primitivilor, populînd universul cu 
entităţi vii şi active. 

Oricum, prin acest procedeu seminatural, semiartifi- 
cial, care tratează fenomenele drept simboluri, „simple 
reprezentări ale misterului“, transmutaţia este săvirşită ; 
materia furnizată de percepţie, despuiată aproape în în- 
tregime de formele sale, a devenit afectivă ; elementul 
senzorial dispare ; lucrurile sînt înlocuite prin emoția ge- 
nerată de lucruri. 

În momentul acesta starea psihică a simbolistului este 
formată din două straturi. Unul profund, de natură emo- 
tională, alcătuit din tendinţele și dispoziţiile pe care el 
le grupează cu dragă inimă sub denumirea de inconştient 
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— termen cu atît mai comod, cu cît el este un x căruia 
nimeni nu-i cunoaşte natura intimă. Altul, mai apropiat. 
de exterior, de natură intelectuală, este constituit din ima- 
gini vagi, evanescente și din asociații instabile, analoage 
acelora ale reveriei și visului ; ele dau dispozițiilor şi ten- 
dintelor o aparenţă de concret și o formă conștientă mo- 
mentană. - 





Al doilea moment. — Aici este punctul periculos unde: 
încep dificultăţile, unde apare imposibilitatea pentru ima- 
ginaţia afectivă de a se fixa în cuvinte. Orice creaţie, pen- 
tru a se realiza, trebuie să se supună unor condiţii ma- 
teriale : or, cum să dai acestei materii fluide o formă, un 
trup ? Cum s-o organizezi fără a o face să-şi piardă flu- 
iditatea ? - 

Pentru muzician este ușor : el o exprimă prin sunete, 
elemente aeriene care nu plutesc decît în timp. Repre- 
zentările cu contururi precise — vizuale, tactile, moto- 
rii — sînt total excluse sau rare, episodice. În afară de 
aceasta, notele, intervalurile, chiar și acordurile nu au o 
valoare, o semnificaţie fixă; muzicianul le mînuiește 
liber. 

Pentru scriitorul simbolist condiţiile sînt cu totul al- 
tele : el nu poate utiliza decît cuvintele. Cum acestea sînt 
adaptate să traducă gîndirea mai mult decît sentimentele, 
trebuie ca ele să-și piardă parțial funcţia lor intelectuală 
și să sufere o nouă adaptare. 

Un prim procedeu, cel mai radical și mai puţin fruc- 
tuos, constă în încercarea de a da cuvintelor o valoare ex 
clusiv emoțională. Ciîţiva simboliști au recurs la aceast 
tentativă extremă, impusă de logica lucrurilor. Ei vor să 
transfere cuvintelor rolul sunetului, să facă din ele instru- 
mentul care tălmăceşte sau sugerează emoția doar prin 
intermediul sonorităţii ; cuvintele sînt obligate să acţio- 
neze nu ca semne, ci ca sunete ; ele sînt „notații muzicale 
la dispoziţia unei psihologii pasionale ; poezia devine © 
formă particulară a muzicii 17. 
































7 în această tentativă s-au hazardat poeţii alexandrini. 
Unul dintre istoricii lor spune despre Callimach: „O traducere 
nu poate da decit o idee foarte imperfectă despre efectul pro- 
dus de aceste cuvinte sonore, care prin ele însele nu ne dau 
vreun sens deosebit. Ideea intră în imaginaţia noastră, impri- 
mîndu-se aici atit prin sonoritatea cuvintelor, cît şi prin sensul 
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indeterminată în ea îns: 
pretindu-se la toate combinaţi 
monie“, este considerat echi 
an al melodiei infinite. În sfî 


și, dar suplă, m: 
ile posibile de sistem 
lentul mului v 













Un alt procedeu cons 
uzuale, schimbînd accepţ 
du-le în așa fel, încit să-şi piardă sensul precis, să se pre- 
zinte șterse, misterioase ; acestea sînt „cuvintele scrise în 
profunzime“, 

Încă un procedeu este utilizarea cuvintelor căzute în 
desuetudine. Termenii uzuali conservă, la urma urmei, 
ceva din sensul lor tradițional, asociații și sentimente con- 
densate în ei printr-o lungă obişnuință : cuvintele uitate 
de patru sau cinci secole scapă acestei nevoi, fiind o mo- 
nedă fără titlu fix. 

De asemenea, simboliştii evită să descrie pur şi simplu, 
pentru a evoca, a deştepta, a sugera, a transforma prin 
aluzii o dispoziţie virtuală în emoție actuală, — cînd pot 
s-o facă. Descrierile lor de personaje, de peisaje, de eve- 
nimente sînt simple schiţe în care tot ceea ce dă contur 
este estompat, tot ceea ce determină este evitat: ele 
nu tălmăcese decît dispoziţii schimbătoare, sinteze mo- 
mentane, o serie fugitivă de stări sufletești, de impresii, 
nelegate între ele prin raporturi logice, care rînd pe rînd 
apar şi se scufundă după placul tendinței predominante, 
uneori după nuanțele multiple ale aceleiaşi tendinţe. Re- 
comandăm cititorului să-și dea osteneala să citească în 
operele lor cîteva descrieri de oameni sau de lucruri, 
avînd în aparenţă o mare strălucire și un puternic relief ; 
fi va fi aproape imposibil să le transforme într-o repre- 
zentare vizuală consistentă. 

De aici și obscuritatea lor : chiar dacă îndepărtăm ceea 
ce este voit, artificial, factice, rămîne o cauză naturală, 

















lor. Anumite acorduri, în poezie ca şi în muzică, evocă anumite 
imagini ; spiritul este complicele urechii“ (Couat, La poésie aie- 
zandrine, p. 280). De notat la poeții greci, de asemenea, gustul 
pentru obscuritate, tendința spre esoterism. ete.*. 3 

* La noi, pentru Eugen Lovinescu, de pildă, estetica se 
reduce la sugestie şi la expresie muzicală, idealul poezici sim- 
boliste fiind explorarea sufletului „pentru a ajunge pînă la fon- 
dul lui muzical“ (storia literaturii române contemporane, vol. II, 
Editura Minerva, Bucureşti, 1981, p. 195). (Nota trad.). 
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i aceasta fiind aproape exclusiv opera 
imaginaţiei emoționale, nu poate fi tradusă printr-un an- 
samblu de semne intelectuale, clare şi bine legate 
între ele. 

* Nu mă ocup de valoarea estetică a simbolismului, Este 
cunoscut faptul că această formă de artă a pătruns și în 
pictură, unde ea pretinde să fixeze emoţii. Nu ştiu ce vi- 
itor i se rezervă. Toate acestea depășesc subiectul meu, pe 
mine interesindu-mă strict psihologia, care mi s-a părut 
instructivă. Vedem aici imaginaţia afectivă luptînd împo- 
triva obstacolului expresiei verbale, care îi este slab adap- 
ă și, printr-un efort instinctiv sau mediat, încercînd 
i desprindă procedeele de forma tip (muzicală). Este 
o artă generată de forma de imaginaţie subestimată care 
constituie obiectul acestei lucrări : ea-îi datorește ceea ce 
a fost lăudat și blamat în aceasta, calităţile, defectele, 
obscuritatea sa. Caracterul ei emoţional mi se pare a fi 
cheia întregii sale psihologii ; acest caracter o explică și 
dintr-însul se deduce arta simbolistă. 



















VI 


În cercetarea noastră privind modurile de creaţie ba- 
zate pe materia afectivă, descindem spre forme încă și 
mai incomplete şi sărăcăcioase. Apriori, am fi dispuşi să 
credem că, la mistici, rolul dominant al iubirii determină 
manifestarea din abundență a acestei imaginaţii subapre- 
ciate pe care o studiem : or, examenul faptelor dovedeşte 
contrariul, iar reflecţia explică acest fapt. 

Potrivit remarcilor făcute de unii contemporani, ter- 
menul misticism a devenit extrem de elastic. Este aplicat 
artei (simbolismului, la care ne-am referit mai sus), ilu- 
minismului, studiilor oculte, teosofiei și multor altor lu- 
cruri. Nu ne referim aici decît la misticismul religios, con- 
siderat pe bună dreptate forma tipică. Cu toate că toți 
misticii au un aer de familie și că, în pofida deosebirilor 
de „ de rasă, de religie, de cultură, de timp şi de loc, 
scrierile și relatările lor oferă o remarcabilă uniformitate, 
pentru simplificare și exclusiv pentru necesităţile studiu- 
lui nostru le p împărți în două mari categorii, pe 
care, prin abreviere, le voi numi : metafizicienii şi poeţii, 
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după cum natura spiritului lor înclină să gîndească mai 
degrabă prin concepte sau mai degrabă prin imagini. Ca 
exemple de cupluri antitetice îi voi cita pe Eckart și Henri 
šuso, sau pe Ruysbroek și sfinta Tereza. Evident, trebuie 
să ne adresăm numai poeţilor mistici. 

Misticismul constituie o antrenare progresivă spre ex- 
az. Cei mai mulţi se opresc la mijlocul drumului. Prea 
puţin numeroși sînt cei care ating punctul culminant : 
aceste momente sînt rare și durează puţin. În acest mers 
ascendent al vieţii medii spre extaz există grade care co- 
respund tot atitor faze psihologice : după individualitatea 
lor sau după fineţea analizei, misticii au distins trei, pa- 
tru și chiar pînă la șapte grade de viaţă 18. Cum aici nu 
avem de-a face cu un studiu asupra misticismului, dife- 
renţele acestea sînt pentru noi neglijabile. Luat în ansam- 
blu, acest mers ascendent poate fi rezumat în formula: 
golire şi concentrare crescîndă a conştiinţei. Totul începe 
printr-o „purgaţie“, prin excluderea cît mai riguros po- 
sibilă a influențelor exterioare. Se continuă prin intensi- 
ficarea vieţii interioare, prin renunţarea absolută la afec- 
țiunea pentru orice este creatură, prin expulzarea orică- 
rei imagini create — perioadă adesea însoţită de o stare 
de beţie, exprimată prin bucurie sau lacrimi. Aceasta nu 
este totul. Se cere o despuiere de orice dorință personală 
și de orice imagine neînsemnată. „Nu voi fi scutit de în- 
trebarea : la ce se ataşează spiritul, dacă el respinge în 
felul acesta orice imagine ? Nu se ataşează absolut la ni- 
mic, rămîne în întregime gol şi degajat, căci. dacă s-ar 
sprijini pe ceva, ar trebui în chip necesar ca acest ceva să 
fie o imagine“ (Tauler). Desăvîrșirea constă într-un status 
otiosus *, o iluminare fără sfirsit, „în care sufletul se 
îneacă în marea nemărginită a Divinităţii, se lichefiază 
în focul iubirii eterne, este înghiţit de aceasta“. 

În acest proces continuu al sărăcirii intelectuale și. de 
simplificare la extrem, din care nu prezentăm aici decît 
o schiţă grosieră, unde și-ar găsi loc imaginaţia afectivă ? 


























18 Sfinta Tereza admite cînd patru stări (Autobiographie), 
cînd șapte (El castello interior), pe care eu am incercat să le 
transpun în limbajul psihologiei contemporane: Maladies de la 
volonté, Cap. V, p. 128, și Psychologie de Vattention, cap. III, 
pp. 144 și urm. 

3 În limba latină în textul original (= stare de liniște). 
(Nota trad.). 
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Ea este riguros exclusă din momentul extazului ve- 
ritabil, care, după remarca lui Godfernaux, „nu este nici 
măcar monoideistă, ci aideistă“, adică o reîntoarcere la 
starea afectivă pură, aproape nediferenţiată, nu cunos- 
cută, ci doar simțită. Dacă nu este superfluă furnizarea 
de probe, le-am din abundență în scrierile mistice 19, 

Trebuie deci să cercetăm mai afund, la începutul 
acestei evaporări treptate, care puţin cîte puţin dizolvă 
şi volatizează imaginile. Orice creaţie presupune două 
condiţii necesare. Cea dintii este un principiu de uni- 
tate — idee sau emoție care acţionează ca centru de 
atracţie şi servește drept nucleu de organizare : ea nu-i 
icului, fiind mai degrabă dominantă. Cea de-a 
din posesiunea actuală a unei cantităţi su- 
ficiente de materiale ca să permită combinaţii noi; 
aceasta este precară și se reduce mereu. 

Așa se explică faptul că, la majoritatea misticilor, 
avem de-a face cu o exaltare a memoriei mai degrabă 
decit cu imaginaţia propriu-zisă și că adesea ei nu de- 
pășesc stadiul simplei reproduceri. Imaginaţia, în sensul 
cel mai larg al cuvîntului, adică reviviscenţa spontană 
sau provocată a imaginilor, poate iradia în trei direcţii : 
senzorială, organică, pur psihică. 
























1. Halucinaţiile vizuale sau auditive : apariţiile su- 
praterestre, vocile revelatorii etc. 





2. Modificări ale vieţii organice care distrug, alte: 
rează sau vindecă : cele mai vestite sînt stigmatele, mai 





sila 
ritul însuţi se scurge în afară de sine si, 
de orice proprietate specifică și de celelalte lucruri, este scu- 
fundat și năruit, topit si lichefiat, absorbit și nimicit în acest 
abis superinefabil, foarte simplu si indeterminabil şi, de ase- 
menea, în această obscuritate insondabilă și inaccesibilă; și 
spre a înţelege întregul, este neantizat și pierdut; dar trăiește 
în Dumnezeu si fiind doar cu el, pur și liber de orice proprie- 
tate, amestec și afecțiune, înseamnă ceva, o fericire, neprimind 
şi neadmiţind altceva. Pentru că a trecut in simplitatea dei- 
influenţa lui Dumnezeu interiorizindu-l și contactul su- 
ăinează sufletul de sine și îl transpune ca 






















ci pentru că 
maniera de a fi este exaltată și calitatea zeificată“ (Denis de 
Chartreux, De la vie solitaire, Cartea a Il-a, Cap. X). 
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puţin rare decit se crede în general. Un hagiograf con- 
temporan numără 60 de cazuri autentice. 


3. Fenomene ale unei psihologii mai complexe, 
care apar unele vestigii de invenţie. A: Î ta 
și comentariile misticilor asupra principalelor eveni- 
mente ale religiei lor, descrierile lor referitoare la viat: 
paradisiacă sau la caznele iadului ; sau călătoriile înch 
puite în locurile sacre, în lumea aceasta sau în cealal 
istorisite cu o puzderie de detalii. Se pretinde chiar că 
unii, la capătul călătoriilor lor imaginare, prezentau toate 
semnele oboselii fizice, uneori urmele pietrelor sau ale 
spinilor drumului, rănile picioarelor, entorsele care i-au 
torturat mult timp. 

Oricum, nu este nevoie de mult spirit critic și de 
multă reflecţie pentru a constata că în toate cele de 
mai sus avem de-a face în cea mai mare parte cu re- 
miniscenţe, cu fragmente istoriografice sau din legende, 
adunate și însăilate după o impresie personală. Viziunile 
acestea se află într-un raport direct cu religia şi cu 
gradul de cultură al credinciosului. Acelea ale budistului, 
ale catolicului, ale unui yoghin brahman, ale unui sufi 
intolerant adept al Islamului — abstracţie făcînd de vi- 
goarea intelectuală a fiecărui individ — nu se deosebesc 
unele de altele decît prin conţinutul credinței lor. Aceste 
manifestări ale imaginaţiei, terne sau sclipitoare, plă- 
pînde Sau viguroase, nu ne pot reţine atenţia, fiind străine 
preocupărilor noastre ; ele nu au caracterul specific pe 
care îl căutăm. Este o formă de literatură, bună sau rea, 
în care emoția deţine un loc important, dar nu consti- 
tuie țesătura acesteia, care pare făcută mai curînd din 
elemente vizuale. 

Trebuie, deci, să renunțăm cu totul la încercarea de 
a descoperi la mistici acea imaginaţie afectivă pe care 
caut s-o pun în lumină? Nu cred; dar ea nu se întil- 
neşte decit într-o singură formă : o numesc, laconic, un 
roman de dragoste, sau, mai explicit, un vis idealist de 
natură integral sentimentală. Cu toate că creaţia mistică 
nu poate fi în exclusivitate opera femeilor, contribuţia 
lor are aici ponderea cea mai mare. Este o deviere, 
transformare și transtfigurare a dragostei care diferă vi- 
bil de la una la alta; între variațiile individuale există 
destule asem ri ca să putem încerca o prezentare 
generală după un singur model. 
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ziţie naturală, înnăscută spre tandrețe — ceea ce veci 
psihologi numesc iubire într-un sens indeterminat 
mișcare atracţie spre persoane sau lucruri care nu se 
diferenţi nu este specificată decit prin obiectul său. 
La mulți indivizi, dispoziţia aceasta sentimentală încă 
din copilărie se orientează cu ușurinţ spre divinitate și, 
datorită acestui fapt, pare polarizată : orice altă mani- 
festare a emoţiei tinde să dispară sau nu există decît 
participînd la iubirea divină. 

Mai tirziu, la pubertate, se adaugă un factor nou, cu 
totul diferit prin condiţiile sale fiziologice și prin scopul 
său natural. Deși inconștientă, acliunea sa este incon- 
testabilă. Se pun aici probleme mult prea delicate şi 
complexe ca să le putem trata în treacăt; cred însă că 
psihologia acelor autori care reduc totul la un erotism 
deviat este mult prea simpli nicidecum aplicabilă 
în toate cazurile. Fără a insista asupra acestui aspect, a 
cărui discutare aprofundată ar cere prea mult spaţiu, 
avem de pe acum elementele unui scurt roman de dra- 
goste, destul de firav, de o natură aparte, dar esențial- 
mente afectiv. Examinarea unui caz particular va clari- 
fica generalităţile de mai sus. 

Am ales o mistică din secolul al XVII-lea, de pe urma 
căreia s-au tras mari beneficii, în scopuri foarte dife- 
rite de ale noastre : Marguerite-Marie Alacoque. Ea este 
convenabilă prin însăși simplitatea sa. Nu cred că pînă 
azi un singur psiholog se va fi ocupat de cazul acesta 
în mod sistematic : exemplul clasic este mereu sfinta 
Tereza, care, trebuie s-o mărturisim, este de o mult mai 
mare anvergură. 

La Marguerite-Marie putem urmări dezvoltarea si 
etapele visului ci magic, de-a lungul a multiple sufe- 
rinţe, deoarece ea este — s-o remarcăm în treacăt 
un caz absolut clar al stării numite „plăcerea durer 
Rog cititorul să observe cu grijă evoluţia ascendentă a 
acestui roman mistic. 


În primul rînd, drept condiţie primordială, o dispo- 
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2 Nu ducem lipsă de documente istorice și psihologice. în 
afara „Memoriului“ ei, doi episcopi i-au scris biografia : Mgr Lan- 
guet, membru al Academiei Franceze, în sec. al XVIII-lea; 
Mgr Bougand, recent. Citatele sînt extrase din ed. a 10-a a lu- 
crării Vie de la bienheureuse Marguerite-Marie, Paris, Pous- 
sielgue, 1900. Să se consulte în special paginile 141, 156—159, 
232—242 şi urm., 295, 250, 311, 324, Capitolele VI, VII şi IX 
sint cele mai interesante pentru psihologia sa. 











Încă de la virsta de șase ani „intreaga ei fericire 
consta în a petrece ore şi ore rugindu-se. Isus îi apărea, 
fără s-o mire, sub înfățișarea unui răstignit sau a unui 
Ecce Homo“ *, 

Mult mai tîrziu, nu fără dificultăți, ea intră la mă- 
năstire. Novice, „singurul ei gind era să ştie cum ar 
putea pătimi destul pentru acela care s-a lăsat cruci- 
ficat pentru dînsa. Simțea aprinzîndu-se în ea o atit de 
fierbinte dorință de a suferi, încît dorința aceasta nu-i 
mai dădea pace“, 

În ziua în care i s-a dat rasa călugărească, „divinul 
meu Stăpîn m-a făcut să înţeleg că era vremea logodnei 
noastre și că, în felul îndrăgostiţilor celor mai înfocaţi, 
mă va face să gust ceea ce era cel mai dulce în gingășia 
mingiierilor iubirii sale. Și, într-adevăr, ele au fost atit 
de nemaipomenite, încît adesea mă scoteau din minți și 
mă făceau incapabilă să mă mișc“. 

În sfirșit, ea își pronunță legămintul. Atunci îi apare 
Domnul și îi spune : „Pină azi n-am fost decît logodnicul 
tău, dar începînd de azi vreau să-ţi fiu soț“. El i-a fă- 
găduit s-o trateze ca pe o soție „şi a început s-o facă în 
aşa fel că mă simt neputincioasă s-o spun și voi spune 
doar că îmi vorbea şi mă trata ca pe o nevastă din Tabor“, 

Vin apoi marile ei revelații. Cu privire la cea dintii, 
ăsat în voia acestui duh divin, în- 




















ea spune : „...M-am 1: 
credințîndu-mi inima puterii dragostei sale. El m-a făcut 
ă odihnesc multă vreme pe pieptul lui divin, unde 
mi-a descoperit minunăţiile iubirii sale şi tainele nespuse 
ale inimii lui, pe care mereu mi le ascunsese pînă atunci 
și pe care mi le-a dezvăluit pentru prima oară“. Urmează 
o descriere a inimii divine, mai strălucitoare decit soa- 
rele ete. A doua revelație : „El mi-a cerut inima, pe care 
l-am implorat s-o ia, ceea ce a făcut, așezînd-o în ferme- 
cătoarea lui inimă, în care am văzut-o ca pe un mic atom 
arzînd în acea vatră încinsă. Scoţind-o apoi de acolo, mi-a 
pus-o la loc, spunîndu-mi : ial iubita mea, un zălog 
nepretuit al dragostei mele... Pină acum tu nu ai purtat 
decît numele roabei mele, de acum înainte te vei numi 
ucenica mea mult iubită...“ Este de notat că schimbarea 

















* În limba latină în textul original (= Iată Omul !), cuvinte 
cu care Pilat l-ar fi prezentat mulțimii pe Isus, purtînd cununa 
de spini și haina de purpură (nota trad.). 
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aceasta de inimă se întilneşte anterior la multe femei 
mistice, pe care le-am putea numi. Este oare o tradiţie 
sau fiecare dintre ele a născocit-o de la sine, ca urmare 
a trăirii aceleiași dispoziţii pasionale ? 


numele lui lisus gravat pe 





Omit multe alte detalii 
inima ei cu un briceag : sîngele scurs din rană i-a servit 
ia perfectarea și semnarea testamentului său etc. Mă 
limitez doar la documentele psihologice. 

Evident, pentru cine exclude orice intervenţie supra- 
naturală, viaţa aceasta este un poem trăit, cam lipsit de 
orizont şi monoton, în care invenţia este destul de fi- 
ravă, dar aproape în întregime alcătuită din materie emo- 
ţională. Operă a unui personaj straniu, care se dedu- 
blează și se obiectivează în visul său, închisă în limitele 
stricte ale unci credințe religioase, creaţia nu poate avea 
varietatea de întimplări a unui roman de dragoste ome- 
ă. Materia afectivă este monocordă : iubire, mereu 

şi mereu acelaşi gen de iubire ; elanuri și depre- 
siune, perioade de înflăcărare și de răceală, în grade va- 
riabile : nici o resursă posibilă în exterior. Ce mare deo- 
sebire faţă de atitudinile compozitorului genial şi vi- 
brant, care are sub mina sa întreaga claviatură a emo- 
ţiilor omenești, cu infinitele lor nuanţe ! 

În plus, imaginaţia afectivă a misticilor are dezavan- 
tajul că nu iese din starea sa de fluiditate interioară decit 
spre a adopta forme care o împovărează foarte mult. 
Halucinaţii (sau imagini) vizuale, tactile, motorii, cenes- 
tezice : toate acestea sînt decupate sau cel puţin locali- 
zate în spaţiu. Într-adevăr, halucinaţiile auditive, vocile 
interioare sau exterioare sînt scutite de aceste condiţii 
plastice ; dar naraţiunile orale sau scrise conduc la pro- 
cedee analitice şi descriptive ale artei literare : compa- 
rate cu haina suplă și îngrijită în care limbajul sunetelor 
îmbracă sentimentele în creaţia muzicală, modalitățile de 
expresie ale creaţiei mistice sînt cu totul inferioare şi 
insuficiente ; uneori ele chiar o trădează în loc săo 
servească. 























Într-un cuvint, la mistici iubirea este cauza inven- 
ției ; ea îi inspiră îi susține pe contemplativi în spe- 
culaţiile lor, pe cei activi în operele lor de propagandă ; 
nu constituie, însă, decît un mijloc. Cazurile citate mai 
sus, în care ea este totodată resortul și materia inven- 
tiei, sînt excepţionale. 





157 


vii 


Se va fi remarcat progresiunea descendentă a acelor 
modalităţi de imaginaţie afectivă studiate mai sus. De |: 
creația muzicală — formă tip — la arta simbolistă şi Ja 
romanul iubirii mistice bogăţia și complexitatea operei 
realizate merg în continuă scădere ; în acelaşi timp, ma- 
teria afectivă sărăcoste şi se alterează printr-un ame! 
de elemente străine. 

Ar fi cu putință 
perim în viața obișnuită 






















încercări, schițe de creaţie afec- 
tivă, stări intermediare între simpla reproducere, repe- 
tare a trecutului, şi combinaţia nouă, anticipare a vii 
rului. Acestea sînt forme de tranziţie, care partici: 
memoria afectivă și la invenţia afectivă. Astfel, visul pe 
care îndrăgostitul şi-l înfiripă în sufletul său, pentru 
satisfacerea dorințelor sale, este o construcţie imagina- 
tivă, alcătuită de obicei din emoţii reprezentate, din ima- 
gini senzoriale și erotice. Hipocondrul brodează un roman 
morbid în care vagile reminiscențe ale unor senzații or- 
ganice, nuanțele și variațiile durerii sînt elemente din 
care el compune tabloul viitoarei sale nenorociri 21. Aceste 
fapte embrionare și cele asemănătoare (ca actorul care 
creează expresia emoţională a rolului său) nu ne învață 
nimic. Ele sînt prea simple, prea sărace : limitindu-ne 
la ele, nu putem bănui puterea și influența creației emo- 
tionale ; acestea nu ni se relevă decit prin cazurile im- 
portante. 

Încheind, ne putem întreba cum se explică faptul că 
această for: specială a creaţiei imaginative a scăpat 




















21 Faptele acestea constituie o dovadă indirectă cu privire 
la existența unei memorii afective propriu-zise, pe care mulți 
psihologi încă se mai încăpăţinează s-o conteste. Dacă memoria 
sentimentelor se reduce, cum pretind ei, la aceea a circumstan- 
telor și stărilor intelectuale concomitente, asemenea construcții 
ar fi imposibile. Cel care și-a pierdut memoria vizuală nu-și 
mai poate imagina persoane, monumente, peisaje. La fel, omul 
incapabil să reanime sentimente este incapabil să construiască, 
simțindu-le, plăceri sau dureri viitoare, de exemplu schimbările 
pe care le-ar produce în viaţa sa moartea unei persoane iubite. 
EL poate prevedea, deduce, enumera privaţiunile cauzate de 
aceasta; dar nu le resimte în realitate; nu face decit să gin- 
dească cuvinte. 
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coborîrm şi mai mult și să desco- , 





atenţiei psihologilor. După părerea mea, omisiunea se 
explică prin mai multe cauze. 

În primul rînd metoda folosită. Imaginaţia creatoare, 
constructivă, fantezia (cîţiva dintre termenii prin care 
este ca desemna a fost muită vreme studiată ca „o 
facultate complexă“, care era descrisă şi analizată, dar 
fără a se ieşi din generalităţi, cu excepţia citorva exemple 
împrumutate din operele estetice sau împrumutate de 
la ipotezele ştiinţifice. Procedeul acesta este total insu- 
ficient. Într-adevăr, termenul „imaginaţie creatoare“, ca 
toţi termenii generali, constituie o abreviere şi o abstrac- 

une. Nu există imaginaţie în general, ci oameni care 
imaginează şi care o fac în chip divers, Aceste diver- 
ți în creaţie, oricît de numeroase ar fi, trebuie să 
fie reduse la cîteva tipuri; or, există printre aceste ti- 
puri unul pe care l-am denumit dijluent, constituit din 
imagini cu contururi vagi, nedecise, evocate şi legate 
după modalităţi mai puţin riguroase ale asociaţiei. Faptul 
ne pune pe calea cea bună, deoarece, continuîndu-ne 
analiza, vedem că imaginaţia afectivă constituie o specie 
a acesteia. 

S-ar putea invoca și o altă cauză : actuala insuficiență 
a psihologiei sentimentelor ; ceea ce nu este contestat 
deloc. În ceea ce mă priveşte, mărturisesc că, studiind 
în altă parte memoria, abstractizarea și generali 
emoţiilor — subiecte aflate prea puţin în graţia psiho- 
logilor — nici măcar nu am întrevăzut problema care 
a făcut necesar prezentul capitol. 

Dar cauza decisivă și cu adevărat topică este aceea 
că, în dezvoltarea seculară a facultăţii de imaginare, 
forma afectivă nu s-a afirmat clar decît foarte tîrziu : 
o dovedesc exemplele enumerate mai sus. Este consecinţa 
naturii sale esenţiale. Ea presupune avintul și chiar 
preponderența vieţii interioare sub forma sa sentimen- 
tală, adică a unui fond foarte bogat de emoţii variate, 
complexe, apte să intre în combinaţii, opoziții şi con- 
traste de tot felul. Amintesc, în plus, obstacolul datorat 
procedeelor materiale de exprimare, multă vreme insu- 
ficiente. De aceea, cum ne arată istoria, puterea crea- 
toare a omului a folosit în primul rînd imaginile plas- 
tice (vizuale, tactile, motorii) sau conceptele pentru a 
construi opere de artă, teorii morale, religioase, metafi- 
zice, ştiinţifice, invenţii practice, mecanice etc. : numai 
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mult mai tîrziu, cu imaginile și abstractele emoţionale, 
el a putut risca construcţii de o natură specială. pa 

Ar putea fi tratate multe alte aspecte accesorii : de 
pildă rolul important al elementelor motorii şi al acţiu- 
nilor inconștiente sau subliminale. N-o fac, sperînd că 
mi-am atins scopul principal şi că, cu ajutorul faptelor, 
am demonstrat că o formă de imaginaţie creatoare are 


drept materie primă stări afective şi nimic altceva. 








CONCLUZIE 


Logica sentimentelor, pe care am schi 
capitol al logicii sofismelor ? N; 
probabil destui cititori dispu: 
mativ, chestiunea merită 
ţierea deosebirilor. 

Lista sofismelor sau paralogismelor adevărate, adică 
de natură intelectuală, s-a transmis din antichitate pină 
în zilele noastre fără schimbări notabile. Ea este unanim 
cunoscută şi este inutil s-o transcriem aici. 

În afara acesteia, logicienii moderni au enumerat, 
cam la întîmplare, şi au clasificat, sub denumirea de so- 
fisme, cauze morale, sursă abundentă de erori şi de ra- 
ţionamente inacceptabile pentru logica raţională. 

Cu toate acestea, menţionatele categorii de „sofisme“ 
nu au aceeași natură, în afară de cazul în care dăm ter- 
menului „sofism“ două semnificaţii diferite. Mecanismul 
gîndirii care raționează se modifică trecînd de la una 
la cealaltă. În primul caz avem de-a face cu o alterare 
directă a raţionamentului, iar cauzele sînt intelectuale. 
În al doilea caz eroarea se produce indirect, prin in- 
fluențe de origine afectivă. 

Această deosebire a fost semnalată de Stuart Mill 
(A System of Logic, Cartea I, Capitolul V). Sursele 
erorii, spune el, sînt de două feluri : intelectuale, mo- 
rale. „Acestea din urmă nu intră în tematica acestei lu- 
crări“. Mill indică drept importante „înclinațiile, al căror 
efect foarte general este acela de a ne influenţa în sensul 
dorințelor sau temerilor noastre. Cauzele morale ale opi- 
niilor, deși sînt cele mai puternice dintre toate la majo- 
ritatea oamenilor, nu sînt decît cauze îndepărtate ; ele 


-0, este ea un 
zidecum ; dar cum există 
să dea un răspuns afir- 
ă fie clarifica prin eviden- 
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nu acţionează direct, ci prin intermediui cauzelor inte- 
Jectuale, ele fiind predispozante“. În pofida acestei de- 
claraţii eliminatorii, calificindu-le drept sofisme apriori 
sau drept non-observaţie, Mill dă exemple de raționa- 
mente vicioase a căror origine afectivă este evidentă. 

Bain (Logic: Induction, VI, Capitolul III) ia o ati- 
tudine mai clară mai corectă. El îl critică pe prede- 
cesorul său, care, sub termenul de sofisme, în realitate 
studiază anumite tendinţe amăgitoare ale spiritului, cauze 
generatoare de eroare; „Or, treaba logicianului este de 
a împiedica sau de a corecta erorile și nu aceea de a 
arăta cum iau ele naştere din imperfecțiunile naturii 
umane : aceasta nu ţine nici de studiul deducţiei, nici 
de acela al inducţ Este o chestiune discutabilă dacă 
logicianul are sau nu itatea de a trata acest subiect ; 
dar dacă o face, trebu consacre un capitol aparte, 
întrucit acest studiu este extra-logic“. 

Printre aceste tendinţe amăgitoare, Bain enumeră 
atracţia faţă de agreabil, aversiunea faţă de dezagreabil, 
simpatia și antipatia, interesul personal, teama, mînia, 
dragostea, prietenia, patriotismul, spiritul sectar, admira- 
ţia, vanitatea individuală sau naţională, atracţia faţă de 
noutate și extraordinar, influența sentimentului estetic 
asupra doctrinelor filosofice şi teoriilor ştiinţifice (cre- 
dința oarbă într-un plan al naturii, orbitele planetelor 
trebuie să fie circulare pentru că cercul este o figură 
perfectă, trebuința unităţii absolute) etc. Orice am gîndi 
despre această enumerare cam confuză şi nu prea ordo- 
nată, este limpede că ea corespunde în mare parte ma- 
teriei prime a logicii sentimentelor : şi tocmai acest grup 
de fapte psihice, cu consec nţele lor, refuză el pe bună 
dreptate să le claseze printre sofisme. 

Alţi autori, destul de numeroși, disting sofisme ale 
spiritului şi sofisme ale inimii. F aptic, distincţia aceasta 
este bună, dar are slăbiciunea de a transfera un termen 
propriu logicii raţionale, creat pentru ea şi fixat de ea, 
unei alte forme de logică, unde, deși se aplică unor ope- 
raţii de o altă natură, îşi conservă în chip fatal sensul 
peiorativ, 

Rezumind, putem spune că sofismele veritabile sint 
vicii intelectuale. Ele pot fi constatate realmente şi pot 
fi rectificate ca erori de calcul. Chiar dispunînd de o cul- 
tură medie, cu puţină reflectie este ușor să descoperi un 
cerc vicios, o enumerare imperfectă sau o fallacia acci- 
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dentis *. Acestea rezultă dintr-o insuficiență a spiritului 
dintr-un deficit de atenţie, din inaptitudinea de a induce 
sau de a deduce corect. 

„Sofismele inimii“ ar fi mai corespunzător numite 
prejudecăţi (în sensul etimologie judecat dinainte), 
deoarece în logica afectivă concluzia impune întotdea- 
una, implicit sau explicit, forma de raţionament. Este 
sigur că, din punct de vedere raţional, logica sentimen- 
telor — pe care am putea-o numi și logica prejudecă- 
ților — este o perpetuă sofisticare : chiar și atunci cînd 
reuşeşte, este în mod întîmplător și fără o întemeiere 
legitimă. Utilizarea constantă a conceptelor 
de valoare, creaţie subiectivă, variabilă după indivizi şi 
epoci, o pla în sfera echivocului : problema este 
însă de a ti dacă această logică, care are utilitatea sa, 
deoarece dăinuie, poate fi judecată după regulile infle- 
xibile ale rivalei sale. 

In realitate, cele două logici ocupă fiecare un teren 
care-i este propriu. Ele se dezvoltă aici după procedee 
diferite, determinate de scopurile lor. Ele au, atît una 
cit şi cealaltă, psihologia lor, condițiile lor de existență, 
rațiunea lor de a fi ca expresie a celor două tendințe 
opuse ale naturii umane. Ca să le înțeleagă, psihologul 
trebuie să adopte o poziție imparțială. 































Ş O altă chestiune este aceea a raporturilor 
dintre logica afectivă și credință, pentru care forma 
aceasta de logică pare instrumentul pot pundem 
că, în ciuda aparenţelor, ea nu se află nici în serviciul 
oricărei credinţe și nici în serviciul exclusiv al credinte 

Starea de credință, foarte neglijată de vechii psi 
logi, a fost foarte serios studiată în timpul acestui ultim 
sfert de secol. Nu am a trata acest subiect, mulţumin- 
du-mă să trimit la lucrări de specialitate 1. În general se 
cade de acord asupra faptului că starea de credinţă nu-și 














ps In limba latină în textul original (= sofismul acciden- 
tului). Este denumirea unui sofism care constă în deducerea uni- 
versalului din particular, sau în tratarea unui atribut accidental 
drept Seia (nota trad.). 

n int destul de numeroase, chiar eliminîndu-le 
al căror scop este mai ales moral sau religios. Psihologul ea 
consulta : Payot, De la Croyance; C. Bos, Psychologie de la 
croyance ; Bain, Emotions and Will, Cap. XII; un important eseu 
al lui J. Sully, Belief, în Sensation and Intuition şi The human 





aa 








are rădăcinile în intelect ; că depinde de felul nostru de 
a simţi şi a voi; că este opera și expresia temperamen- 
tului, a caracterului, a individualităţii ; că credulitatea 
este o stare primitivă care însoțește toate reprezentările 
noastre, fapt lesne de constatat la copii şi la persoane 
ignorante ; că se atașează în chip firesc oricărei imagini 
sau idei care ocupă conștiința fără a avea un antagonist, 
mai ales dacă acestea sint intense ; că această afirmaţie 
spontană este zdruncinată de dezminţirile experienţei sau 
ale semenilor noştri; că în cazul acesta apare îndoiala 
şi că omul care se îndoiește caută un sprijin în logica 
raţională, dacă preferă adevărul mai presus de toate, sau 
în logica afectivă, dacă preferă mai presus de toate cre- 
dinţa sa, necăutînd decit s-o justifice, în așa fel că „ar- 
gumentele nu sînt ceea ce sînt, ci sînt ceea ce sînt eu“ 
(Payot, op. cit., p. 203). 

împrumutat din limbajul curent, cuvîntul credință 
are dezavantajul de a se aplica unor fenomene foarte 
diferite, deşi toate acestea au însuşirea comună de a fi 
afirmarea, pe drept sau pe nedrept, a unui lucru. Totul 
este sau poate fi obiect de credinţă. Totuși se pot sta- 
bili două categorii : 1. Credinţa intelectuală (percepții, 
axiome, adevăruri științifice stabilite prin observaţie, ex- 
perienţă sau calcul). Ea este suferită de către subiect și, 
din cei doi factori care concură la actul cunoașterii, pre- 
domină cel obiectiv. 2. În toate celelalte cazuri, în care 
credinţa este creată de către subiect, sub formă de eva- 
luare, principalul este factorul subiectiv. Această masă 
de credinţe cterogene, enumerată de multe ori în pre- 
zenta lucrare — la care trebuie s-o adăugăm pe aceea 
a psihoticilor — constituie grupa non-intelectuală, care 
singură utilizează logica afectivă ; dar asocierea acestora 
nu este o regulă invariabilă : uneori credinţa este străină 
logicii, alteori logica nu se pune în serviciul credinței. 
Să semnalăm aceste excepţii. 

1. Pe cînd credința raţională este determinată ș 
dusă de către raţionament, credința non-raţională deter- 
mină și produce ea raţionamentul. Cit despre geneza sa, 
de asemenea, aceasta este independentă de logică ; ea ia 
naștere direct din fondul naturii noastre afective şi ac- 

















Mind, 1, 250; W. James, The Will to believe etc. Din punct de 
vedere critic și religios: Newman, The Grammar of assent; 
Balfour, Les bases de la croyance etc. 
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tive. Celebru, pariu al lui Pascal *, remarcă W. James, 
este o ipoteză moartă pentru acela care nu are dinainte 
tendința de a crede în Dumnezeu. 

2. Credința solidă, de nezdruncinat, oricare ar fi 
obiectul ei, religios, moral, politic, fie devotamentul orb 
al îndrăgostitului, este străină logicii. Ea se situează în 
afară, într-o altă sferă : aceea a afirmației imediate şi 
irezistibile : sub forma aceasta absolută credința nu poate 
fi nici confirmată, nici infirmată de raţionament : este 
o poziţie privilegiată, unde credinţa egalează certitudinea. 

3. Pe de altă parte, există forme ale logicii afective 
generate nu de credinţe, ci de dorinţe sau de aversiuni 
și varietățile acestora : raţionamentul conjectural sau ima- 
ginativ, travaliul care produce transformările studiate 
anterior (Capitolul 111), perioada pregătitoare pentru anu- 
mite conversiuni care au loc deoarece sînt dorite ; raţio- 
namentele utile expansiunii individului și care constituie 
un instrument de luptă. 

Pe scurt, psihologia credinţei și psihologia raţiona- 
mentului afectiv, în pofida a numeroase puncte de con- 
tact, nu coincid întotdeauna. Logica şi credinţa sînt esen- 
ţialmente diferite : prima nu este decît un mijloc de 
tranziţie, adaptat luptei ofensive sau apărării; a doua 
este o stare stabilă, o posesiune, un scop. 

* 











Aşadar, logica sentimentelor are domeniul său pro- 
priu ; ea nu constituie nici un capitol al sofismelor, nici 
o anexă a credinței. Prin generalitatea sa, denumirea 
aceasta ni s-a părut preferabilă oricărei alteia ; logica pre- 
judecății, a credinței, a opiniei, a erorii — tot atîți ter- 
meni care convin unui aspect sau altuia al chestiunii, 
dar care nu le epuizează pe toate. Prin multiplele sale 
aplicații şi prin formele sale disparate (nu pretind că 











* Potrivit calculului probabilităților — afirmă Pascal — 
este profitabil să pariem că religia e adevărată, să ne orinduim 
viața ca și cum ea ar fi adevărată. Din acest punct de vedere, 
filosoful francez ni se recomandă drept cel mai autentic precursor 
al ficţionalismului. Pe de altă parte, el se încrede mai mult în 
sentimente decit în raționamente, de unde retorica sa prin ex- 
celență afectivă, proprie misticismului : „Voilà ce que c'est la 
foi: Dieu sensible au coeur, non à la raison“ Tată ce este 
credinţa : Dumnezeu simțit cu inima, nu cu rațiunea), va pro- 
clama el. Cu toate acestea, „logica inimii“ este în ansamblul 
operei sale eclipsată de logica raţiunii (nota trad.). 
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le-am enumerat pe toate) ea își păstrează unitatea, deoa- 
rece mecanismul său este întotdeauna același — o adap- 
tare a judecăților de valoare la o concluzie preconce- 
pută ; dar mai ales pentru că, în pofida metamorfozelor 
şi travestirilor sale raţionale, rămîne o logică a instinc- 
telor, adică un efort de a le raţionaliza. 

Am semnalat la locul potrivit (Capitolul III, para- 
graful 1) ipoteza care asimilează instinctul unei logici 
organice, fixată prin creditate. Orice s-ar gîndi despre 
această analogie cam vagă și pe care eu nu înclin s-o 
accept, este cert că aceste două manifestări psihice au 
o caracteristică comună : adaptarea la un scop. Aceea a 
instinctului este rigidă, invariabilă, cu unele excepţii şi 
în limite restrînse, Accea a raţiunii este plastică, varia- 
bilă, multiformă. De îndată ce, ea urmare a dezvoltării 
cerebrale și a funcţiilor superioare ale spiritului, tendin- 
tele, dorințele sau aversiunile, în loc de a fi impulsuri 
aproape în exclusivitate psihologice și care nu se traduc 
decit prin acte, pot fi modificate prin reflecţie ; de în- 
dată ce instinctele devin o energie disponibilă, o forță 
vie care în mai multe moduri — are 
loc travaliul raţionalizării lor, direcţie în care logica 
afectivă este un caz, nu cel mai neînsemnat. 

Să luăm exemplul unei trebuințe universale şi ex- 
trem de elementare : foamea, instinct brutal, violent, care 
la fiinţele inferioare duce la atacuri de o excitație ire- 
zistibilă : acela al șarpelui boa care înghite o pradă la 
fel de mare ca el, pe care abia o digeră. Raţionalizată, 
ad supusă controlului experienţei şi reflecţiei, foamea 
se satisface la ore regulate, reclamă alegerea şi prepa- 
rarea alimentelor, se supune chiar unui regim, acceptă 
reguli de igienă variabile după indivizi și moda exis- 
tentă, ia o înfăţişare civilizată. Tată un caz foarte simplu 
de instinct educat şi fasonat de influenţe străine. 

Toate celelalte au suferit sau pot să sufere aceeași 
transformare. Dorinţa arzătoare de a justifica o pasiune 
sau o credinţă, 
viitor apropiat sau înde at, terestru sau supraterestru ; 
de a mobiliza, converti sau impune o opinie : toate aceste 
trebuinţe de conservare sau de expansiune, individuală 
şi socială, nu constituie ele materia logicii sentimentelor, 
iar procedeele pe care le foloseşte sînt ele altceva decit 
un efort al naturii noastre afective de a se sprijini pe 
aparenţa unor probe și argumente raţionale ? 




















oate fi adaptată 
































de a fi consolat, susţinut ; de a ghici un 
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Faptul se explică prin aceea că idealul la care aspiră 
orice om care raționează este în fond, conștient sau nu, 
acela al intelectului. Am descris acel stadiu primitiv 
în care raţionamentul spontan ia naștere într-o formă 
nediferenţiată, amestec eterogen şi necritic de argumente 
subieetive şi obiective, puerile sau solide, produse la în- 
timplare de către sentimente, imaginaţie, rațiune. Nu este 
vorba de o ipoteză; pentru că ceea ce s-a petrecut în 
timpurile străvechi se repetă şi sub ochii noştri : să-i ob- 
servăm pe sălbatici, pe copii sau pur şi simplu pe oa- 
menii cu o cultură intelectuală săracă. După aceea s-a 
format un corp de adevăruri ştiinţifice, adică stabile şi 
verificate, care sînt în același timp efectul și cauza unei 











mai severe discipline a spiritului. Din acel moment s-a 





constituit logica raţională și ea a devenit tipul, regula, 
călăuza oricărui raţionament ; crezind însă că o imită, 
logica afectivă nu şi-a pus decit masca acesteia. 
Rămîne de demonstrat sau mai degrabă de reamintit 
unitatea originară a celor două logici ; ea constă în uti- 
litatea lor. Tendinţa de a căuta și sesiza adevărul este 
una dintre calităţile cele mai avantajoase care s-ar dez- 
vălui omului și ea a fost una dintre cauzele supravie- 
ţuirii celor mai apți. Cunoaşterea intelectuală, timp de 
secole limitată în mod strict la practică, s-a aventurat 
puţin cîte puţin în speculaţia pură. Cercetarea dezintere- 
sată, însă, fiind un lux, este necunoscută de către pri- 
mele civilizaţii. Atît în planul cunoașterii, cît și pe plan 
economic luxul este o floare tirzie. Logica afectivă, deși 
mai materială și egoistă, în pofida aparenţelor nu s-a 
eliberat de necesitățile umane. Cele două logici sînt, deci, 
și una şi cealaltă, instrument al trebuinţelor noastre, cu 
deosebirea că una dintre ele își pierde citeodată carac- 
terul practic, pe cind cealaltă şi-l păstrează întotdeauna. 
Din ostilitate faţă de spiritul științific, unii s-au com- 
plăcut în a susţine că cercetarea şi posesiunea adevă- 
rului nu au o valoare absolută, invocînd motivul că ele 
sînt rezultatul unei preferinţe, că sînt alese din plăcere. 
Fără îndoială, deoarece există oameni care fac prea pu- 
țin caz de adevăr, sau îl dispreţuiesc, plăcîndu-le să-şi 
păstreze mai bine iluziile. Faptul constituie pur și sim- 
plu o dovadă despre rolul primordial al vieţii afective 
în toate manifestările spiritului, teză pe care am susţi- 
nut-o în altă parte fără restricţie şi pe care nu sînt dis- 
pus s-o contest. Dar a prefera adevărul nu este totuna 
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cu a-l constitui. Adevărul este ceea ce este, independent 
de preferințele şi de repulsiile noastre. 

Dacă luăm această pretenție la justa ei valoare şi o 
aplicăm la tema noastră, vedem că la mulți credincioşi 
(oricare ar fi obiectul credinţei lor) ea constituie un mij- 
loc de proclamare a superiorității „logicii inimii“. Po- 
ziție falsă şi dezavantajoasă, deoarece cunoaşterea care 
slujeşte viața nu valorează decit prin obiectivitatea sa. 
Fără îndoială, „adevărul adevărat“ nu se impune sub 
forma ineluctabilă a gravitației din lumea fizică, a in- 
stinctului sau a ideii fixe din domeniul moralei ; dar nu 
ne putem sustrage nepedepsiți stăpînirii sale. 

O poziție mai conformă cu natura lucrurilor este ur- 
mătoarea : să ne întrebăm dacă, odată cu progresul ad- 
mis al culturii și al disciplinei ştiinţifice, logica afectivă 
trebuie să se atrofieze sau să dispară? Orice ar spune 
mulţi intelectualişti, nu văd nici un motiv pentru un răs- 
puns afirmativ. 

Judecată de către logicienii puri, logica sentimentelor 
este condamnată fără ezitare şi fără drept de apel. 

Judecată de către psihologi, ea are drept la existență 
din motive individuale şi generale. 

Există spirite care reclamă adevărul înainte de toate, 
însă care îl vor bine stabilit, demonstrat, care au obsesia 
exactităţii şi a procedeelor riguroase. Alte spirite, ful- 
gurante, imprecise, se compun în vag printr-un exces al 
sentimentului sau imaginației, din lene intelectuală, din 
neputința reflecției, din lipsă de răbdare pentru cerce- 
tare. Pentru dinșii logica afectivă este suficientă și de 
preferat : ei ar inventa-o, dacă nu ar exista de veacuri. 

O cauză mai profundă care îi asigură permanența 
este faptul că această logică este opera naturii noastre 
non-intelectuale. Omul simte răsărind în el trebuințe, 
dorinţe, probleme cărora raţiunea pură nu le oferă nici 
satisfacţie, nici răspuns, nici remediu: sentimentul şi 
imaginaţia îi iau locul. Atitudinea sceptică, aceea care 
limitează cunoaşterea și se resemnează să ignore multe 
lucruri, sau atitudinea stoi aceea care disprețuiește 
speranţele iluzorii şi consolările vane, nu sînt pe gustul 
tuturor oamenilor. Cei mai mulţi se mulțumesc cu răs- 
punsuri aparente decit cu nimic. 

Rolul psihologiei este acela de a studia această ma- 
nifestare a naturii umane ca pe un fapt, fără să o con- 
damne şi fără a o absolvi. 
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